جامعة ارت . 
کلید الرئاسّات لاسا نيم 
المسم الاسلاف 
5 مر لد 2 وا ۳ لمفسلة 


الو بن ھی او فا 


رساله مقدمةمن 


لوجمو ل على ریہ لک ع رے (الاچستے۔) 


م 5 اراد 5 : 
فيد دک ر د و د 


فصزص لے از لآ 
لہ یڈ گے ھو رر مزرر هعم 


fo» 
722 0 
هکنبة لممند ۰ بش عض شماری ۔ حالم‎ 


الا هد | ۰ 


سلوی بد الرحمن يونس 


EF و‎ 1+20 
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( بقدسه ) 

الحمه لله رب الحالمی والصازۃ والسلام یی تاه ين هف الله السذ ی 
ختم النبوه واتم النسمه » اكل الدين » وعلى آلله<رأصحايه راتباعه السسی 
2 الد يسن ۴ 

6 پاسسله‎ LÎ 

لق خلق الله وی ے ہے رت ۔ے د 

ثم آیان له الب ف من ته رالخايه من خلانته ۰ ذلكم الہدف ووتلكم 
الخايه التی تفحصر فى معرثه الانسان ربه » والقيام بواجب داته واد ته +٭ 
يقول الحق سپحائه وتعالى :س 

١ 

( وما خلقت الجن والائس الا لیحبد ون 0 
رلقد كان طبمیا أن يد الله الانسان پما یساعه على تحقیق الضايه الستی 
طق من اجلپا ريعينه على المعرثه البحیده الحقه بربه سب سپحانه س 

ولقد أمر الله الانسان فى ذلك المجال ‏ مجال تحرفه على رسه ل 
بحاملین أساسين کل منہھا يساط الانسان على محرفه ره والقیام بواجسسب 
,ا dun‏ ۰ 
الىایل الاول : عامل ذاتى ٠‏ يرجح ألى الانسان نفسه ٭ ینیع من د اخله» 
ولا يأتيه من خاریم ٭ رأعنى بذلك الحامل القوة الممیزه اله ركه الواعيه ٠‏ 
التی یستہیم الانسان با أن يميز بين الخیٹ رالطيب ویفرق بين الحسسن 
والقبیم ۰ هذه التوه هی التی نسميبا ( العقل ) ٠‏ 

فبالمقل يستطيح الانسان أن يميز بين الحسن والقبيح فى الجيله + وأری 
من الواجپ على أن اوەک على هذى اللفظه : (فی الجیله ) ٠‏ فالمقل 


۰ سيؤو © ۹1 مات‎ ١ 
° مكتبة | پر‎ 


(پ) 


یستطیح أن يميز ( اچنالیا ) ۰ وذلك التمیز ۷ يضحه الحصیه عن الخطاً 
فى التفاصیل + یل انه قد یضل حتی فى عومیات الائُور ۰ چخاصه اذا ہہ 
ضمنا فى الاخبار وتوعه الدائم تحت محاولات الاضائل والاغوا* من الیسوا س 
الختاس من الجنه رالناس ۰ 


اما الحامل الثانی :م فپو عامل خارجی هیاتی من خایج الانسان 4 کسی 


يقوم : انحراف اد راكه 4 ويحتبمه من ن لل ناته ۰ 


ونمنى بہذا المایل : ( النبوه ) التى ھی مضوع رسالتنا هذه » 
هناك ادن عاملان آساسیان ه أمر الله ببما الانسان 6 کی يبتدى السسی 
معرفه ربه 6 يحقق الثايه من وجوده ٤‏ ومن ثم يحصل السحادە لنفسے 
فى اله نيا رالاشرة ٠‏ 

مذان العاملان هما : الحقل ٠‏ رالئیوه ٭ 
وهنا يعض سول هام وخطير ٭ هذا السوال هو : 
ما الصله بين «ذین المالين ؟ : ما الصله‌بین الحقل والنيوه ؟ 
هل دی صله تحاضسف ؟ 
هل هی مله تعائيسيد ؟ 

هل پنغی الحتل جن الو ؟ أوهحل_تلثى النبوه دور الحقل ؟ 
نقد أختلف الملماءء والیفکروں لو جيذ الصله ۰ 
نفريق ربط بین الحقل والتبوه يلا متا ٤‏ 
فريق أعلى من شان العقل تی وضمه ثى ستوى اللبوه » پل جتلسسه 
حاکما علیہا وسیارا لہا ٭ 

وفريق ثالث | ضمف )شاب الحقن- امتا افتد» کل ميزه فى مجسال 
البدايه والارشاه ۰ ۱ 
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(ج) 


وفى هذا الخضم من الاراء التمارشه حول النبوه وصلتها بالمتسسل ٭ 
رتفت من خلال تراءاتی موقف الحيرة والشوده ٠‏ 

أى حذه الاراء هو الصواب رايبا الخطاً ؟ 
قد هنلنی هذا الامر ه وغلقت على القراءة فيه حتى بائت لی أهميته ٠‏ 
رأتتنمت بشرررة القيام ببحث يمالج تضاياء »> وجيب على الاشئله النسستی 
سبقت الاشارة اليہا ء 

رأحميه هذا المضو لا تأتى من قضيه الحقل بالد رجه الاولى » ولكنهسا 
تأتى من خلال دراسه تضیم النبوه عد المعترله والفلاسقه ٠‏ 

ابا السستزله ٭ فم الذين أطوا من شان المقل حتى جعلوه سسیز! 

بين الحسن والقبيح » وفرقا بین الخبيث والطيب + ومن ثم فقد أقاموه مناطا 
یه وربطوا به تضيه الحساب فى الارة + شوه ء وقهه ٠‏ 

وأما الغلاسفه » فان للعقل عد حولاء شأنا لا یعلوه هان » حسستی 
جملوه المیزان الصحيح للحسن والقھی » رالسیز المحصوم بین الخیث رالطیب» 
والفارق الصیب بين ما هو خير ء وبا .نو شر » ومن ثم ه نقد آقاموه حكسا 
لا حکم. تبله © ولا بعد» » حتی انہم أولوا تضایا الدين » ونصوصه القاطحه 
المعصومه کی تتفق مع ما یرشی ولبم ٠‏ 

وقد وجد ت أن محالجتی حذه التضیه ٭ آو هذه القضایا تأتى من خلال 
بحث یکون مضوعه ( النبوه بین القاضی جد الجیار والفلاسفه ) 

أا التاضی مه الجبار فپو شيخ الستزله الذی آلت اليه زعاشپسم.» 
والذی حمل على عاتقه تضيح تضایا الط نب پالضافحه عنه » بالاضافه السی 
أن له اليه الدلولی تى الدفاع عن دين الله سیحانه ب ضف النترین 
والمعاند ين » وقد ضح المرءلفات الكثيرة فى الدفاع عن الاسلام وك الشبه 

فكتبة المعتدین الإسلامیة 


عن كتاب الله ٭ 

ین هذه الموطفات کتاب ( تنزيه القرآن عن المطاعن ) وکتسسسسساب 
( اعجاز القران ) وكاب ( تشابه القسرآن ) ٠‏ 

فهو یحق جدير ین تد رس آراوه نی النیوه » ليس كرجل من وجسالات 
الممتزله فحسب » بل کتامل فحل من علماٴ الاسلام الذين ابلوا الیسسلا* 
الحسى فى الد فلع عن دين الله ٠‏ 

وا الفلاسفه نلہم فى الحديث عن النبوه آراٴ ید و فى کثیر منہسسا 
التضارب بل والتناتض احيانا » رنحن نحنتد أن ذلك التضارب نها اساسا 
من أن الفیلسوف أحيانا يقم تحت رطأة مجامله أر نفاق جمبره السلمین - 
نیتضطر الى التوريه عن رأيه بط يتفق مع الاسلام كما آمن به عامه المسلمين * 
وأحيانا ببين عن عقيد ته صراحه بالقول پاکتساب النهوه ؛٭ 

ومن هنا کان يأتى ما تراه لدی حوللا* من التضارب والاختلاف * 
يقد بينا ذلك بصورة أضحم فى نايا البحث ٭ 


وانئی استحلیح ان الخص الاسباب التى حدت بی الى اختیاو ذا 
المضوع نیما يلى 1 


آولا :. النبوه ھی الرتيزه الاساسيه التى قامت طیہا الاذیان السمان* » 
وعليبا أقام. الله ۔ سيحائة ے صرح دینه » رالیہا یط صائر جاده 
فى الدنيا والآخرة ٠‏ 
ومن ثم ان البحث یہا ودراستها آمر يقرب الى الله تمالسسی . 
يخدم دينه وینثخ السلمین .- ان شا* الله * 


http://www.al-maktabeh.com 


(ڑھ) 


ثانیا : لگن خلميت النبوه بال يث با والکتابه فیبا بصور ة عامه ۵ شسی 
تھی الگتاز اا ا اي اة ا اتی 
الممتزله فی بحث خاص یہم بارائہم فيها مقارنه بأراء الفلاسفسسة 
رآراء الاشاعرة كذلك آمر له آحمیته وجدته » رتد اعیانی الہشمسور 
عليه بين المولفات والبحوث ه لذلك ریت أن یکون ذلك ضمن آهد اف 
بحشی الذى آرجوآن أكون قد ونقت فيه .- يحول الله تعالسسی ‏ 

ال : الحدیث عن المقل ود وره من خلال الحديث عن النبوه عند الفرقتين 
اللتین تحليان من شآنه » متقويم دورة ووضته فى مضمه الصیسی 
من وجہے نظری الجواضحه أمر جد یر بالیحث رالد ر اسه وأرجو أن - 
أكون تد رنقت فى ذلك ل يفضل الله ل سپحانه ٠‏ 

رايعا : من خلال حدیثی عن النبوه أست ليح أن أثاقش أسحاب الد عسساوی 
الباطله الذين نت ہوا الى الادعاٴ بان المقل يفثى عن النسوه 6 
ودف هھ الدعاوى ران كانت تديمه الا انبا تتجدد باستمرار فى کسل 
زان » وستظل تائمه ما تام للباطل فى عالمنا درلة وسلطان ٠‏ 


محتبة الممتدين الإسلامیة 


(و) 


للحصول على د رجه الما ہجسستیر ۶ 

وقد أتبت البحث على مد مھ + وخاتمه بينبط تمبید صابان 
آبا الق مھ نقد عرشت فیہا اسباب اختیاری للمیضون ثم قد مت فيها عرض ہا 
بوجزا لاپواب البحث ونصوله رمضوعاته ٭ 

رأما التمبید نقد عقدته للحديث عن تاريخ حياة القاضی پیتضسسه 
رحياته الثقانیه والاجتمايه ٠‏ 
اما عن الباب الاوّل فق جا* تحت عنوان 

نظريه النبوه عند القاضی .- محتویا هذا الماب على أريحه فصول : 


أما الفصل الاول : 


ما المحث الاول : 
آما البحث الثانی ؛ 


آا الہحث الثالث: 


آما الفصل الثائی : 


أما الاول : 


فجا؛ٴ تحت عنوان الحدل عند المعتوله ٠‏ 

رق انقسم هذا الفصل إلى ثلاث باحث٠‏ 

فقد ذکر فيه تحریف الحدن فى اللغه والشرع 

فته جاء فيه الح يت عن حرية الاراد» لسدى 
المعتزله والاباعرد ٠‏ 

فق ورد فيه الحديث عن اللطف الالپی بيست 

فيه اتسماله بنظرية النبوه عند الممترله ٠‏ 

وق انقسم ھذا الفصل الى مبحثين : 

فق ذكر فيه تعريف النبى والرسول نی اللفه ه شسسم 
تعريفها فى الشرع عند الاشاعره والقاضی مد الجهمار 


٠ والفلاسقسه‎ 
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) ( 


kf‏ الہحث الثاشی : نق ورد فيه الحدیث عن حتم ارسال الرسل سخ 
ذکر الارا* المختلفه فى ذلك مع بیان رأى القاضی ٠‏ 


اما عن الفصل.الثالث: نقد عقدته فى الءضديث عن آهمه الرساله » 
يقد اشتمل ہًذا الفصل على وكين :- 

أما المبحٹالاول : نقد ذكر فيه وجه حسن البحثه مح ذكر الارا* المختلفه 
فى ذلك ٠‏ 

اما المح‌الثانی : قد تحدثت فيه عن حاجه البشر الى الرسل ٠‏ 

أا عن الفصل الرابح : فجاء تحت عنوان عصیه الائبياء ٠‏ 
رتد اشتمں هذا الفصل على محثين :۔ہ 

أا الیحث الاول : فقد بينت نيه آراء العلماٴ فى عصمه الائبياء تفصیلیسا 
مع مقارنه آرائہم بعضهم ببعض ۰ 

آبا الهحث الثانی : تحدثت فيه عن شبه الطاعنین نی تنزیه الائپیسسسا* 
مع بیان موقف التاضی من تلك الشیه ۰ 


آما عن الباب الثانی ؛ فقد جاء تحت عنوان : 
د ليل اللوس‌سوه 
محتيات هذا الباب على ثلاث فصول + 


أما الفصل الاول : تحدثتافيه عن الممجزة ‏ پتد اشتمل هذا الفصل على 
ثلاث باحث ٠‏ 


آبا المص الاول : فته ذكر فيه تعريف المسجزه لشه وشرعا ٠‏ 


مختبة الممتدين الإسلامية 


أا الث الثانی : 


آبا الهحث الثالث ؟ 


أا الفصل الثانى ‏ : 
5 الہحث الاول : 


5 عن الہحث الثانی : 


أما عن القصل الثالث : 
أما عن المبكث الاول : 


أما عن المحث الثانی : 


(ح. ) 


فقف ده فى الحدیث عن شروط الممجزه لدی القاضى 
والفلا سفہ مبیئه أوجه الخلاف فى لن ٭ 


شط ئت فيه عن وه دلاله السعمبزه بینت فيه آراء ٦.‏ 
الذي ارتضاه ۰ 


نقد عقدتھ فى الحدیث عن حتميه الممجزء ۰ 

رقد انقسم هذا الفصل إلى ہشین :س 

فقد ذكر فيه الحديث عن حلم المعجزه لدى الحلماء 
مع بیان مذ القاضى ٠‏ 

تحدثت نيه عن مصبزات الائهیا* مع الحديث عسسن 
معجزه القرآن الكريم ووجه الاعجاز فيه عه الملمسساء 
مع موقف القاضی من كل وجه ثم الوجه الذي ارتضأه» 
كما بينت فيه شبه الطاعنين فى اعجاز القرآن وموقسف 
القاضى من تلك الشبه ٭ 

نقد عقدتھ فى الحديث عن الوص ٠‏ 

رتد اشتمل على مبحثيين : 

قم تت نيه الي لخه ا و پان سی الو 
نی القرآن الكريم ٠‏ 

نقد تكلمت فيه عن أكان الوص 4 ثم بيئنت بعض س 
الشبه الموجہے الى القرآن على أنه ليس بوص من عه 
الله . تعالی ۔ہ۔ وینت فى ذلك مقف القا سس 
من تلك الشيه ٠‏ 
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( ط ) 


رانا المت مه نقد آوپزب فیپا ادم النتسائج التى توصلت الیہا من خلال 
بحس المتواشح ۰ 
5 بحد 6 

فہذا بحثی الذی أعدته لنيل دوج ( الماجمتیر ) من قسسسسم 
الحقید ه والفلسنم پالکلیه ۰ 

رتد بذلت فيه کل جهدی رانرنت نيه کل اكاناتى وآمل ان تحوز تبسول 
أساتذتى النضلاء ٠‏ وان كنت قد رثقت نيه » ذ لك بفضل الله ب سپحانسه 
تعالی .م ثم يفضل أساتذتى الائاضل الذين اع ونی لذلت بد ۴ من خطواتی 
الاولی فى اممه الازهر الحريق حتى لحظه انتہائی من اعاب البحث ٠‏ 


ران تكن الثانيه ٭ وان اکن تد تصرت » فحسبی أنه محاولتی الاولسی ه 
ولكل بدايه تقصير ٭ رأسأل الله تعالی ب أن يمكن لی من اکمال ما قد 
بد ر مئى من نقص انه ب سبحانه ‏ ولق الہدايه والتوفيق ٠‏ 


والسلام طيكم ورحمة الله ركاته ١‏ 


مكتبة المهتدين الإسلامیة 


* تمہید فی تاریخ القاضى مد الجبار وحياته ٠"‏ 


EH RHEE‏ 2 ۳ 20 32 30 سی 


ان نت تست وس سس سح 
هو قاض القضاه ابو الحسن بن عد الجبار بن احمد بن عبد الجبار 
بن احمد بن خلیل بن عد الله البمزائى الاسد آیادی ٠‏ 


ولد فى ضواحى مدينة حمزان باقلیم خرسان فقيل ولد فى بلده)سداباد 
وان کان من السکن آن ترجح ائه ولد فى بلده اسد آباد ٭ لأنہم جروا طی 
نسيته الیپا والی عمزانہ والایلی آعی منزله من الثانية » وطن طريقتهسم فس 
النسبة الى البلد مسقط الراس ‏ والی المدينة نظرا لشسهرة طصمة الاقليم سن 
جبة ولأن القالب عى طالب الملم الانتقال الیپا لتحصيل المزيد من الحلم 
والقرا"ة على كبار الشنون من جہة أخرى ثم ان الحاكم الجشمی يقولنى توجمته 
" راصله من أسد اباد هيزان خر الى اليصرة واختلف الى العلماه* ۰۲ 


تيل انه ولد سنة ۳۲۵ ه على غير ما ذكر صاحب هدية المارنين من أنه 
يلد سنة ٠١١‏ هأ وذلك لان اكثر الصادر تذكر انه عر طويلا پحضہا ينص 
لی انه جاوز التسممن متذکر كتب التراجم أنه ترش سنة ۱۵) هاه وطی ذلك 
نما ذکر صاحب هدية المارفین فى سثق مولده لا تكون صحیحة بالنسية لسنسه 


٠ فاته‎ 


() انظر شرح عيون المسائل للحاكم الجشص المجلد الاول سنة ۱۲۹ 
۷ البقدادى ٠‏ مده المارفسن  ٩۸:۱‏ 
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تضى فى مد ينة الری ودفن بدارہ زحمه الله ٠‏ 


تشاته وليه القضا* : 


ر + 9 ۷ تداج اعد ۲ 2۴ :1 2 بب 


نش القانی نقیرا » فکانت آسرته رقيقة الحال كان ابوه يمل حلاجا ء 
لازم الققر القاضى حتی بعد زواجه وانجابه الولد وصل من ته حاله كمسا 
يذكر بن شاکر الكتبى ”أنه كان له زوجة وولد وابتام ليلة من اللیالی د هنا 
ليد اوی به جربا طيه فلا أظلم اللیل تفکر هل یطلی الجرب أو یشحل پسسه 
السراج » ولا تفوته مطالحة الكتب فرجح عده الاشحال للمطالحة ٠”‏ 


ثم انخنی بعد ذلك وأئری ثراء واسعا واقتنی المال والعقار» وبا 
یکون ذلك بحد تولیه قضا* الرى فى زسن الصاحب بن عباد تقد كان ممجبسا 
بالقاضی الذی بدأ يعرف بامام المستزلة فى عصره ناتصل به الصاحب واستدعاه 
الى الى وکب له غہدا بتطلیه رثاسة التضاء فى الری زوین ضرا سم 
اضاف اليه فى عبد آخر آقلیسی جرجان وطبوسنان بمه فتحهما ركان الصلحب 
فخورا پوجو ه نی دیوانه ومن مظاهر هذا الاعجاپ انه کتب له عبد القضاه 
پخط يده طى ورق سموقندی مطرزبشی وصفه السیکی ومفا جمیلا ° ٠‏ 

ركان یقیل فيه " أنه افضل اهل الأرض" واطم أهل در 
قد عرف آصحاب الحاجات منزلته عد رجال الد ولة نقصد وه بفية التوسیط 


0) انظر لسان الميزان ۳۸۷/۳ ورسائل الصاحب تحقيق رشوقى عام والد کور 
عو ضف مه شش ۰۰ الطيعة الال 


الکسسیری ج ۲۳۰/۳ 
م تفگ الممتزله ص ۱۱۲ 


قد ذكر ابين شاکر ان حد طلابه رجاه أن یتوسط له عند الصاحسب 
بشان ضرية قدارها ۳۳۰ دينارا فرفعها الصاحب خه بعد أن اجایسسه 
القاضی طى عة سائل نقهية وغائدية استبقت طیه ‏ ۰ 

وكان الثاضی كما یظپر فى المہد مثال المدل والورع فى احکامه قد 
جاءفی آسپاب اصنافه جرجان وطبرستان الى أعاله أن امیر المومنین " الفساه 
الکانی فیما استکفاه » الوافی بما قلده واسترعاه ه مود یا حق الله فی الاخسف 
بالمدل والحکم الفضل والقضاٴ بموجب الدین وقتضاه والامضاٴ عن سنن الشرع 
وقضاء لا یمیل به هواه عد الارتیاد ولا یختلف مفزاه فى الاعبار والاجتہاد 
والورع مرکبه وسبیله والحق قصده ودليله قد ضربت بحسن مذ هبه الاشسال 
وشدت الى اقتباس طمه الوجال " ٠‏ 

وپالرنم من ذ لك نقد رس القاض من بعض خصومه يانه لم يكن محصيدا 
فى القضاء » خالتوحیدی انفد یا فحاش القول فيه حتی أنه لم یجد ما بصہر 
به عن استدعاٴ الصاحب له واعجابه به غير قوله " واتصل به بن عاد فسواج 
ليه لحسن سممته ناموسة " حتی قال فى القاضی " وولی القضاء وحصسل 
المال حت نا هى تایون فى سمة المال وهو مح ذلك تفل الباطن خبیث الممنقد 
قلیل الیقیسن99 ي 

قد رد ابو حيان دفاع عن القاضی نقال " انه لم یصدق القول نغضسی 
الرجل لاہ لا سییلى له الى الاطلام طى باطنه حتی يقول فيه اه کان خبیسث 
الستقد أو تلیل اليقين (ر وان الذی يدل طيه ظاهرة فيما كتب وآملی 


9) انظر لسان المیزان لابن حجر ۳۸٦٣/۳‏ ہہ ۲۸۷ 
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من السهاب والشتائم لولا طبع يحله على ذلك ۲ * ۰ 
سر تست کی 
عاش القاس عد الجبار فی العصر المباسى الثالث بدا بابتد ا* الد ول 

البويپية سنة ۲۳۶ ه وانتپی بد خول السلاجقة بنداه سنة ٤٤١۷‏ ى » وهو 
المصر الذ هبی للعلوم الا سلامية ٠‏ اف هده کان التضح الملی یه آتسی 
السلماء پثمار شتی نی التالیف فى مختلف الميادين ٠‏ 

وانثل سلطان البويبين بجانب بغداد المراق وتارس خرسان ۰ انوا 
یحئون على الملم » فی مناصب الوزرا* والقضاه الا من كان تایپا فی الملسم 
والادپ ٠‏ 

کان من وزرائشہم ابن العمید والما حب سن عاد ٭ الذی ایسل پالقاس 

قد رصل الممتزله ی هذا الحصر الى درجة من القوة یمند بها 
ویحسب حسابہا ه وة لك بفضل الصاحب بن عاد (۳۲۱ ہے ۲۳۸۵ ) )الذدى 
استقل بالوزارة ثمانية شر ایا ( ۳۱۷ 7ب ۲۸۵ ه ) ٭ 


۱) سجم الأدباء 


مب ندنام 


نقد )خذ الصاحب بن عاد الاعتزال هن “بيه الحسن بن عادين جاس» 
ركان غالیا فيه دأعيأ له ٭ ثلما صارت اليه الوزارة واجتممت فىيده السلطسة 
أستخد مها فى نصرة الاعتزال » تجمع حوله الممتزلة فى كل مكان وأسند اليم 
المناصب الحالية وأعطاهم الكثير من الاموال ٠‏ 
ذل أتص جہدہ فى تشر الاعتزال وحمل الناس عى الانتما* له بشستى 
الطرق والوسائل وکان يناظر من یحضو مجلسه فى خلق القرآن وكان یرنبہسم 
فى اعناق مذهب الاعتزال فلا يوظف الا من قال به ٠‏ 
ومن ذلك آن الصاحب آرسل من طلب ممينته يقول , من نظو لد ينه 
نظرنا لدنياه ٭ فان آثرت المدل والتوصد يسطنا لك الفضل رالتمہید ٭ وان 
آتت على الجبر فليس لكسرك من جبرلأ؟ ٠‏ 
وحکی السيكى أن الصاحب عرض القضاء عى محمد ين الحسن الیسساث 
(۲۷۰ ه) من كبارتضاة الشانمية على شرط الى خول فى الاعتزال ٠‏ 
قد استممل التہديد والوعید أحيانا وخاصة لمن كان من المماندسن 
للاعترال ٠‏ قال مرة لأحدهم فى مجلس الاستقبال ( ما كان خدی اتسسك 
تقدام طى ما آتدمت طيه ه ینتبی فى عدواتك لأنل المدل والتوحید الس 
ما ائتپیت اليه ه وطی ممك ان شا" الله نهار له نيل ٭ طيقل یحقبه ليسل 6 
وثبور يتصل به ويل » وقطر یدفع ممه سیل ٭ وسیملم الكفار لمن عبى الد ار ل 

ویقال ان الذین د خلوا مذ هبه كثيرون ه حتى أنه لم يبق فى السرى 
عالم أو نقيه الاجاراه فى مذ هیسسه ° 


1 ۱۸۹ 
9( محجم الأدياك ج ٦صامہلہ‏ 
۰ ۰ 95 ۳ ۳ 
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روی ياقوت آن الصاحب اجتبد فى حمل الحسين الکلایی عى اتباهسه 
نقال له الحسمی ( دعنى يبا الطحب اکن ستحدا لك نما بقی غیری » فان 
د خلت فى المذ هب لم يبق لديك ما ينبو طيك تبيحة وید و للناس عوارة )"۰ 


فضحك الصاحب چال: " قد أغيناك يأأبا د الله » معد فسا 
تبخل طيك بنار جہخ ٭ اصل بہا كيف شت ” ٠‏ 


ولذ لك کان قد » کارثة انصہت على رو"سهم فید آت آحوالهم بح ه تسیر 
من سی الى اسا ٠‏ 


لل القاضی مدة طويلة فى منصيه طيلة حياة الصاحب ثم ل بمسسسد 
قاته ٭ فتفرغ للاملاء والتد ریس الذی کان مواظبا عليه فى منصبه فى القضساه 
مما يدل طى أن منصبه الكبير لم یشخله عن الاشتغال بالعلم والاجتهادفيه ٠‏ 


ویقال فى اسياب لے 


جج ےج جج جو ےج تج جج جج اداج جاخ 5ت 22 2 22 22 8۴ :۲ 


يقال انه عزل من منصبهء وذلك بسبب عدم فائہ للصاحب بن جساد ٠‏ 
وهو ولى تححته ۰ صاحب الفضل عليه ۰ من أجل ذلك دعا فخر الد ولسسة 
الى عزلہ » وصادرة 'موالسے ٠‏ 


ركان من صور عام الؤاء مه للصاحب بن عاد ٭ أنه رفض الصلاة سى 
جثمائه ۰ قد عل ذلك بان الصاحب مرتکب كبيرة ۰ نقد كان يشر؟ النبیسسذ 


لم يعلم له تمك ۰ 


وذلك ان صح اتما يدل طى تسله القاضى عد الجبار بدا الاعتزال 
الذى يقول بتخليد صاحب الكبيرة فى النار ما لم يتب من تلك الكبورة ٠‏ 
الا ان هذا لم يكن سببا جوهريا لعزله وصلدرة آمواله ٭ لأن هذا 
الأمير ما ليث أن صادر أموال المطاحب نفسه بعد فاته بقليل بعهما آدیله. 
سے 
الامراء والسلاعاین ئن خد مات الد يا2 ٠‏ © 
ویظہر أن السبب فى ذلك هو قربه من الوزير السابق ٭ نقد أحاد الرا؛ 
والملوك مثل تلك المصاد ر لکبار رجال الدولة خد لبم أو هد فاتہسسم ه 
والخضب طيهم فى بحض الاحیان » حتی عدت البصادرة من المواره الپاسة 
للأواء والسلاطین سوا* كان ذلك لاعقاد هم آن ثروات هوللا* قد ساشپسسا 
الیہم منصبهم الكبير » ], لمجرد الحصول على المال وخشية ان پولف دولا * 
الممژلین الئاس يأموالبسسم ٠‏ 
قانته شيوخه ونزلته الملموية :ب 
کان القاضى من ممتزلة البصرة من اصحاب ابی هاشم ''ػوکان ینصرذ هبه ٠‏ 
بدا حياته اشمریا فى الاصول ٭ وكان نقیہا عى مذ هب الشافعی ‏ قال 
الحكمة كان فى آبتدا* حاله يذ دنب فى الاصول مذهپ الأشحوية » وف ىالنروع 


() معجم الادیا* لیاقوت طبع مصر ج ٦‏ ص ۲۹۹ 
0 شرح الاصول الخمسة شدم» المهن‌ص ۱۵ + ۱۲ 
البصرة سنة اھ اتہر فى کلامه فى الاحوال ۰ 
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سنہ سے 


مذ هب الشافمى فلما حضر المجالس وناظر بال الى مذ هب الاعتزال وانصرفل؟ 


آراد أن يقرا فقه یں حنيفة على أبى عد الله البصرى نقال له حمذا 
طم كل مجتهد فيه مصيب ونا فى الحنيفية نکن آنت نى آصحاب الشافعى ٠‏ 
قال الحاکم " فکان آن‌پلخ فى النقه ملخا عظييا وله فيه اختبارات " ٠‏ 
لكنه ما لیث أن اتصرف الى الكلام بحد أن وجد عى حد قوله قلة الاتبسسال 
ليه » لان صاحبه لا یجئی منه ثمرة دنيوية » بینما کان الفقه يجذب كشسيرا 
من طلاب الدتها © ٠‏ 


ترا الکلام مرة على آپی‌اسحی بن عاس ثم رحل الى بضداد وتام د 
الشيخ ابى مد الله الیصری " حت فاق الاثران وخرج غريد عسره " كما يقول 
الحاکم ۰ 

الف کتبا كثيرة ومو عده ٭ أولها املاٴ کتاب المغنی فى ایواب التوحید 
والمدل نی مسجد د الله بن اس تبرکا به ٠‏ 


1 


fo 
سمح الحديث عن أبى الحسن ابراحيم بن سلمه القطان المتؤى سنسةف‎ 
ہہ 6 وہ الرحسن پس جمفو رن غار‎ ۳٣٣ یمد الرحمن بن حمس ان الجادب سئة‎ 


والزبیر بن عد الواحد الاسد أبادى سنة ۲۷ ى ضير ° 


1 تطیع أن تقول أن القاشی كان طما بشتى فروع الممارف الاسلاميسسة 
الممروفة آنذ ات دراسة ود ريسا متالیفا + كما أن أثره كان واضحا طی جمیسع 


)00( شوح عيون المسائل للحاكم الجشمی وطبقات الممتزلة ص ۱۱۲ 
9 طبقات المعتؤلة 
() التوحیدی .. شالب الوزيرين ص ۰7۲1 1۷ 

حكتبة المهتدين الإسلامبة 


من درس الحقائد والتوحید من بعده موكيدا أو نانئد! ۰ 


كان مرا بنفسه عارنا لكانته الحلمية ه وما يدل على ذلك أن سس 
الصاحب بن عاد تدم من سفر فخرج الناس جميما فى استقباله يترجلوا له 
الا التافی فلم يفعل قال له " ؟یہا الصاحب ء ريد أن ترجل للخدمة 
بلکن الملم یایی ذلك 9 * ء 


() التوحیدی - شالب الوزيرين ص ٦٦٦‏ 1۷ 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰۵31۳ ۷7 


۳ مخزلته نی هم نروع الثقافة الاسلامية 1 


خخ جد ۳ 3۳ سد 2 جو جم عند جم جد 


يقول الحاكم " لن يحضرنى عارة تئیںٴ عن محله فى الفضل » وطسسو 
منزلته فى الحلم ٭ فاته ااذی فتق الكلام ونشره + ووضع فيه الكتب الک ےورة 
الجليلة التى سارت بها الركبان » ولخت الشرق والغرب » ضنہسا مسن 


۳( 
دقیق الکلام وجليلة ما لم ياتى لاحد مظه * . 


۲7 اك" 
١‏ الدوای والصوارف ٠‏ 
۲ہ الخلاف والوف ساق ۰ 
۳ الخاطر والاخساه ٠‏ 
٤‏ المتسبع والتعائضسسع ٠‏ 
٥‏ ما يجوز نيه التزاید مما لا يجوز ٠‏ 


ويذ كر الحاکم أن ع آمالیه كثيرة پا + 


ئا 2 د کل ۶ جد 6 ل سے bege EE‏ 


° المضتى‎ ١ 
٠ النمل والغاطي‎ ٣ 


مكتبة الممتحيين | هب ائل الجزه الاول ص ۱٢١‏ 


٣۴ے‏ المبسوط أو المحيط ٠‏ 

٤‏ الحكسة والحکسم 

۰ شرح الاصول الخمسة‎ ٥ 
| ويذكر الحاكم كذلك آن له کتبا فى‎ 


الشروح لم يسبق بلاس بك 
جس سن ے KE 25 | a na E Me‏ سیق ال لہا ناز 


رکب فى سائل وردت طيه من الأقاق تأجاب هپا تحو " الطوسيسات 
والنیسایوریات والخوارزميات * ٠‏ 


وكتب فى المسائل التی وردت على الشارع ثاببابوا با بصحیح فاسد 
نبینہا رحمه الله وتكلم حا ككلامه ٠‏ 
١‏ س فى المسائل الواردة عی اپی القاسم ٠‏ 
۲ - والمسائل الواردة لی ایی طی وابی هاشم " الى کب أخرى كشسيرة 
ذكرها الحاكم قال بحد أن فرغ من عرضها ” يغير ذ لك مما يكتسثر 
۳( 
تصد اده ٠‏ وذكر جمیع مصنفاته یتحذ ر ۰ 


(() شرح عیون المسائل ۔۔ الجز» الاول ص ۱۲۱ 
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ثائها: فى اصول النشه :- 


کان القاضی صاحب مانة مرمقة فى طم اصول الفقه ۰ كما کان كذ لمك 
فى طم الكلام س لی ما بينا و 
قد شہد بمکانته فى طم الاصول أجلاء الملماء ٠‏ 


فابن خلدون یری أنه احد اريمة كتبوا فى الاصول ٠‏ واحد اضدسون 
من لماه المحتؤله : 


فیقول ان آثض ما كتب فى ذلك أريحة كتب ۰ کابان للأشاعرة ٠‏ وکتسایسان 
للسعلة نکابا الأشاعرة همسا :+ 


١ب‏ البرهان لامام الحرمين ٠‏ 
۲- الستصنی للقزالن ٠‏ 
وكتابا الممتزلة هما : 
١‏ العمده للقاضی ٠‏ 
۲ شرحه لأبى الحسن البصرى ٠‏ 


ويقول لبن خلدون ۰ ان هذه الكتب الأريمة مى تراد هذا الفن وارکان له 
والزركشى فی البحر المحيط لا یری أن احدا يستحق الذكر ‏ فى طمالأصول 


بعد الشافمى غير الباقلائی والقايسى عبد الجبسسار ویکسساه أن ينسب 
الا هه بسا التي وا یتیس ال ي 


00( لك مه ابن خلدون ٠‏ ټین و ٠‏ سی عد الواحد ۰ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


سے ۳ا س 


هذا الفن ثیقیل بحد الحديث عن جود الشائمی فى ارسا قراعى هذ ! 
العلم " وجاء من بمده تبينوا وأوضحوا پسطرا » شرحوا ٤‏ حتی جسا؛ 
القاضيان قاض السنة ابو بكر بن الطیب قاض الممتلة عد الجبار » قوسا 
الحبارات كا الاشارات ٭ مينا الاجمال ورثما الاشكال " شم قسسمول 
* واقتنع الناس بآراشهم » وساروا على خق نارهم فحرروا قرا وسیوا وسلا " 
قد شار السبكى والداويدى الى منزلة القاضى فى هذا الحلم بحبارة 
موجزة فقالا " كان له الذكر الشائح بين الأميليالا * ٠‏ 
نجد لدی القاضى من المباحث والسائل التى لم یسبق لها مثلا الجزه 
السابع شر من المشغی الس " بالشرعهات "تنايل نيه ماحث فى اصول‌النقه " 
کسائل الاجماع ۔۔ والقياس والاجتہاد ٭ وابحاث العموم والخصوص والأمر ‏ 
والنبى ٭ طى غير ما تنایتها كب أصول الفقه ؟ نقد كان يكتفى بذكر الجملة 
وبا يجرى ہا مجرى الأصول لهذا وسفه فى كتاب خصه بحلم الكلام ويقول 
فى ذلك " انما تذكر فى هذا المرضيم جل القول ش الادلة لأن الفسرض 
بيان ما يمرف به الاحكام فى الوع والوعيد د ون نقسص فى القول فى )صسول 
الق“ وقول ” وانما تذكر الآن جمل الأدلة لوح الحاجة اليها فى باب 
معوفه أصول الشرائع والوع والوعید والاسما* والاحکام والأمر بالمعروف والنہس 
عن المنکر والامامه لان هذه الابواب أصلها الأدلة الشرعة فلا بد من بیسان 
اسولبا9؟ "۰ ۰ 


9 مشاه القران تحقيق د ۰ عدنان محمد زرزور الرقدمة 
9) السپکسی ج ۳ ص ۲۱٩‏ 
7 المشنی ج ۱۷ ص ٩۲‏ 
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ويوى الاستاذ المرحوم آممن الخیلی الذی حرر نص الشرعیات ان باشال 
هذه العبارات ونحوها من الاشارات الكثمرة تدرك أن موضوع هذا الجزهیلتقی 
فيه اعل الحقیده واصول الفقه بين فيه الصلة بینپما وهذ! واضح بقوه وانسا 
نذكر فى هذا الاب ما یجری مجری الأصول/!) * ۰ 


ثم يقول الاستاذ الخولى " ویکون هذا الجز* غير شائع فى تنس‌اول 
الأصول المليا لابحاث أعول الفقه من حيث النقاوها مع أصول الحقیسد: ٠‏ 
يتنارل ما قد يجمل اصحاب أصول التقه من حيث التقاو۹ھا مح أصول الحقید ة 
یتنایل ما قد يجمل اصحاب أصول الفقه القول فيه أو يتركون التموض لسسه 
أحيانا ريدم التفصيل لكانة من تنایل أصحاب الفقه واصولم"؟* ۰ 


ل اجب لی 

كان القاضى رحمه الله لديه د راية واسمة فى فنون الحديث المختلفسة 
قد ساعده ی ذلك سماع ی كبار الحد ثمن فائتقل اليهم لياخذ نہسسم 
الحديث " رف عن ابی الحسن بن سلمه القطان " رأطى فيه كتاب هسو 
نام الفوائد وتقريب المراد للرائد ٠‏ تحرض فيه لکثیر من ابواب الحديث طسى 
ترتبيها المعروف د اكثر المحدئین وخص منہا بالذكر الأحادیث المتشابہة ٠‏ 


() المفتى ج ۱۷ ص ٥‏ القدحة لن الخیلی ۰ 
0 المخی ج 7 الشدمه ص ۵ 


مختبة الممتدين الإملامیة 


ییا يا اجب 

الى القاضی بلا“ حسنا فى مجال الدفاع عن الاسلام ضد الطحدین 
والمتكرين للنیوات ہمانڈ ولتيرة سيدا محمد على الله طيه وملم بخاصت۰ 
وحسبنا هنا أن شیر الى کتاب ( تثبیت. دلائل نبوة سیدئا محف صلی الله 
طيه وسلم ) الذی قال فيه ابن كيثر + انه ( من أجل مصنفاته © واعنلما 
قد آبان فيه عن طم مصيرة جيدة ) ۰ 
والذى تال فيه الذهبى : ( انه جاں فيه پر ) 
كما قال فيه الشيخ زاهد الکوتوی : ١‏ لم ترما يقاربكتاب تثبيت د لاقل النيرة 
للقاض ١ء‏ فى قرة الحجاج وحسن الصياة ٭ فى دئع شكوك المتشكير) ٠‏ 


() لسان المیزان 3 ۳ ص ۲۸۲ ۰ شذ رات الذ هب ج ۳ ص ۲۰۳ 
(0) انظر قدمه الشیخ زاهه لكتاب " تبون کذب الفتری " لابن عساکر ٠‏ 
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سے ١٦ے‏ 


خاسا: شف القاضی من هافات 

مما سبق یتضح أن القاض کان ملما پشتی معارف عصره ۰ سرا فی ذلك 
الممارف التى تنيع من الاسلام وتتصل به ٠‏ أو تلك المعارف التلم ترتبسسط 
الى الاسلام بصلة كالفلسفة اليونائية بصورها المذتلفسة ٠‏ 


ما متفه من عم الکلام ٭ نقد بينا نیما سبق انه نش )شمرى المذهب 
ثم انتقل الى الاعتزال ٠‏ كان صاحب السبق فى تضاياه ٠‏ دراسة تحرسرا 
تحتيقا ودناعا عه ودعوة اليه ٭ 


وهناك من يتهمون القاغی بالتمصب ٭ ویرمونه بالشلو والتطرف فسسسى 
مذ صب الاعتزال ۰ كما ذهب الى ذلك : الذ هبی والسبکں ٠‏ 
غير اننا لا نجد فى القاضی ظوا ٠‏ الا أن يكون معنى الغلو عو التمسك 
بالمبد؟ » والاستمرار طيه ٠‏ والدفاع جه ٠‏ 


وما يدل ی آن التاضی کان معتد لا فى دعيته + منصفا مح مره ٭ یا 
لم يكن غاليا ولا متطرنا ٭ آنه كان يحاوب المتطرفمن من الممزلۃ )نفسهم ه 
ویحمل طيهم + وطالما نقد الكثيرين منہم دفاعا عن المذ هب ٠‏ 
لمل الذى حمل البمض عى اتہامه بالتعصب والغلو ٭ انه كان صاحب حجة 
قوية » واحداٴ بالرأى ٠‏ 

آما مچفه من الفلسفة » نقد حمل القاضى على الفلسفة اليرنائية فسسی 
جطتها » ومن أن كتب اليرنان التى وصلت ألينا طيئة بالتناقض ٠‏ والتجوسز 
والتمد يل 6 تا پید أ لحتائد هم وانکا رهم ٠‏ 


قد حمل هی آرسطو فى كتابه : (الأثار الملوية ) ٠‏ وانتقد نظريئسه 
اكب ۰ 
۹ھ ۳ 


س ٭1۷.۔ 


راما متفه من صحاب الفلسفة الطبمية ء نقد حمل طیجم حملات تاسهية 
عدينة ‏ نقد انتقد نظرية الرازی‌نی اللذء والألم » رادط"ه أن الله . تحالی 
صا يقول ‏ لیس باستطاعته أن یخلق الانسان الا بالطریق الطبمی ۰ قد 
واه القاضى بالکفر والالحاه ۰ وان كان القاض قد همل الرد عی الرازی 
فى نظريته فى النبوة ۰ رم انها مخالنة للاسلام ٭ طحل الذی دع القاضی 
الى ذلك أنه كان قد حکم ی الرجل بالکفر فى سائل آخطر من رایه فسی 
النبوة ٠‏ وذ لن لم پر داعا الى مزيد فى ذلك * 


پلقد كان التاضى شديد العنف على أصحاب النجوم وسائر من يدس 
معرفة النیب والتنیو» بالستقبل » قد لفت النظر الى أن : ( المنجم 
يكذب نی الف شى* ویخطی* فى الف شی*ٴ فلا پلاحظ عليه لان ذلك غسير 
منكر مسهه ناذا اتفق له الصواب فى شى“ واحد تحجبوا وضظ ه لته 
من طا ) ٠‏ 


کان رحمه الله عنده من الاصحاب المدد النقير ٭ مما لم يكن لسيره 
من رو؛ساٴ طى الكلام ٭ وذلك ٭ لاہ عمر طويلا عى ما جا* فی طبقات الشافعیۃ 
قد رحل اليه طلاب الحلم من كل الأنحا' لبعد صيتهء واشتہار شانه ٠‏ 


() تثبيت دلائل النيرة ٠‏ القدة 
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وکان مقواضما مع اصحابه 6 مح ما اشتہر به من تکہر عى المسسوام ہ 
واصحاب السلطان(؟ . 
قال الحاكم " أنه قد اتفق له من الاصحاب ما لم یتفق لأحد من رواساء 
عم العلا 9 ٠‏ 


51 تلامیسسة ه وه 


فهم كثيرون ٭ قد نقل عن ابى سعيد السمان انه قال * د وخسست 
البلاد نما دخلت بلدا ولا ناحیق الا فیپا من آخذ عن قاض القضاه " ٠‏ 
قال الحاكم فى رجال الطبحة الثائية شرة من المعتزلة " انهم اصحسساب 
قاض القضاه والذين قرو" یه روا على من فى طبقته من طماٴ المتكلمين ” 
فكان من آشپر تلامذتہ رجال الطبقة الثانية عشوة وهم : 


: ابو رشید النيسابورى " سمید بن محمد‎ ١ 

قال عنه الحاكم * وكان بشدادی المذهب واختلف الى مجلسه وهو نصف ٠‏ 
ند رس یه ه قبل غه احسن تبول ٭ وصاو من اصحابه ٭ واليه انتپسس:؛ 
الرؿاسة فى المصترلة بعد قاض القضاه ” 

وكان التاش يخاطبه بالشيخ ولا يخاطب به شسیوه " " ۰ 

له تصائیف جيده منها ديوان الأصول فى نتارى الکلام ٠"‏ 


() شرم الاصول الخسة ” القدمة ” 
۳( شرح کیو المسائل 3 ۱ ص je‏ 
مختبة المعتدین سل مية 


خو مد السام بن محمد ٠‏ تال فيه السمبائن " کان آحد المممرین 
والنضلاء المتقدمين ۶ جه التفسیر الكبمر الذی لم یز فى التفاسیر اکر منسه 
ولا آجمخ للثراکه * ۰ 

اخذ عن التانب بلک ےا اليك موحد عن جماعات ٭ وکسسان 
یفاخر بالاعتزال رید لاعر به حتى عی باب نظام الملك الزیر ٠‏ 


ولد بقزوين سنہ ثلاث کسمین وثلاثمائه رکش بیشداد نی ی القمد» 
سنة ان وثمائون اريماك ) * ۰ 


ال 

تو ابو القاسم على بن الحسین الموسی ٠‏ 

اف عن التاشی عند انصرافه من الحی * وهو امای يميل الی الارجا* 
كما یقول الحاتم تال نيه الذعبى : ران من الا كياء الشحرین نی الکلام 
رالاعتزال والادب رالنستر » من كته الأمالى " درر الفوائد وور القلاشد 
وکتاب الننائمی فى الامامه » تقض فيه طى شيخه القاضی ما کتبه فى المضنی 
عن الاماسته ٭ 


رله کاب الذ خیوۃ فى الاسول وديوان شمر وكتب آخری تض سنسه 
ست اناد ين بارحمائشة KUR‏ 


() ملبقات الممشوین للداویدی . طبقات الشانعیة الکیری ٠‏ 
٦‏ شرح عيون السائل ٠‏ 
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ابو الحسن البصریف :- 


لے ری 2 58د 1 م تا ہے ہے ہے ہہ سے ہے ۳ 


هو محمد بن طن بن الدلیب ٠‏ درس طی القاضی و رس ببغسسےواد 
یقیل فيه الذ هبی " انه کان شيخ الممتزلة فصیحا بليفا عذب المبارة ينقد 
وکسیاه " ۰ 


من كتبه تصفح الادلة * والستمد فى آصول النقه الذی بقیل یه 
الذ می ” اله من اجود الکتپ " ۰ 
ونقض الشائعی نی الامامه انتسر فيه لشیخے ورد على الشریف ٠‏ 
تضی بینداد سنة ست وثلاثین واربمماسة " ۰ 
ابو القاسم البستي :مس 
دراسادیین ید الجبلی الزيدى ابو القاسم ٠‏ كانت رفاته فى حد ود سنا 
کان يميل الى مذ هب الزيدية آخد عن القاضى وصحب قاض القضاه حتى حح ٠‏ 
وان اذا سكل عن سالة حال عليسه ٠‏ 
وتار الباقلانى هدما ترفح قاض القضاه عن كالمته نقلسم() . 


اليخسارى 0 


وهو غير البخارى المحدث الشپ‌سیر ٠‏ 
لو 1+ ملاحر عبد الحمید ير محتييل البخارى ٠‏ 
قرأ على ثاض القضاه ركان یقص ویعظ ويدعو الناس ۰ 
عاد الى ما ورا" النہر وخيج فى البلاد بحد حزیط اتلك يقس ويعظ حسستی 
9) حلبقات الممتزلة الحاکم الجشی ص ۲۸۵ تحقیق فو' اد السید ٠‏ 
مشتبة المعتدین الإملامیة 


هو الذى طق دیوان الاصول عن القاضی ٭ وم يكن درجته درجة آثالسه 
مسن ذکرتاه ۲٩"‏ ۰ 

وکتبرون غیرهم مثل اللیاد " وهو ابو محمد بن عد الله ين سید اللیساد 
قرأ لی قاض القضاه + فكان من متتدی اسحابه وخلیفته فى الد رس وی 


لباتسسيك ۵ ٭ 


0( 
له کتب كثيرة منها کتاب النکت ٠‏ 


وابی بكر الخوارزیی الذی کان یختلف اليه ابو حامد شيخ الحاکم الجشسسی* 
واہں سحیدالسان شو ا.مایلین‌طیین الحسین بن محمد بن الحسن بن زجویسه 
الرازی ٭ 
ابو سعد السمان الحافظ الزاهد الممتزلس ٠‏ 
تش بالرى نی الرابع والمشرين من شحبان سنة 41۰ ص ٠‏ 
دوخ البلاه ولقى الشاپخ ٠‏ كان زاهد! ورعا + كان یصوم الد هر » له کتسب 
کتیره فى الکلا(؟ . 

لیدو من مسيرة تلاميذ القاغى تاریخ حیلته مدی ما کان یلقاء منهسسم 
من التوقير والاجلال والاحترام والتعظيم نقد تقل الحاكم " أنه اسایسسسسة 
التتسسرين فى آخر عره فاحتاج مرة الى الخروح فحطه الاشراف طسسی 
عواضہ_ے ٠.۹‏ 


() طبقات الممترله للحاک : الجشمی ج ۲۸۸ 
۷ لسان الميزان ج ۱ ص ۳۲۱ 

٥‏ دابقات المہترلة الحاكم الجشیی 

9) شوح المیون ص ۱۳۰ 
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سے ۲ ۲ س 


i 077‏ 
كانت موطفات القاخی كثيرة وشنوعۃ تشمل شتی نروع الثتافة ومن هسسذه 
المولفات : 
۱- الامالی فى الحدیث " المسی نظم النوائد یتقریب المراد للراکد ٠‏ 
۲ - تثبیت د لائل النپوة قد حورته الاد ار الثقافيه بجامحة الد ول المربيسسة 
قد حتقه الدکتور عد الکریم شمان ٠‏ 
۳ - تنزيه القرآن عن المدئاعن وهو اول ما طبع من كتب القاضی ٠‏ 
؟ ‏ الخلاف بین الشيخين ٠‏ 
- وسالة فى طم الكيمياء٠‏ 
5س شرح الاصول الخیسۃ ٠‏ 
۷ے مشابه القرآن تام بتحقيقه الدكتور عدنان محمد زرزور ٠‏ 
4 المحيط بالتكليف نسب هذا الكتاب لابن شري احد تلامیذ القاضی ٠‏ 
1 المفنى فى ابواب التوحید والمدل فى عشرين مجلد ٠‏ 
ركب آشری كثيرة لا يحتمل البقام ذكوها جميما ولمن طلب الزیادہ طيه 
بالرجيع الى مقدمه كتاب شن الأصول الخمسة للقاضى مد الجبار نقد بسط 
الد كور عبد الكريم عشان ذكر ذلك ٠‏ 
محد فهذه صورة عن حياة القاضی التى لم تمد مجهيلة لدىالشتفلين 
بالد راسات الفكرية فى شتى المجالات ٠‏ موادفى طم الكلام أو النقه واصطسسه 
آوما سواها ٠‏ اما سبق بیانسه ۰ 


مکتبة الممتدین الإسلاحية 


الب لاول 
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( الپاب الا ول 


س تئذلویة التہمسوة 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


بصو 


الفضللاول 


( الفصل الاول ) 


HEME + 


بے اه 


ات ۰ بت 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


ال ہحث الاول 


المدل ٭ 


على الرٹم من أن الطوائف الاسلاءیة قد انفقت على ان الله سے سبحائسے 
عاد ل ف ىأفعاله ٭ وائه‌تمالی سے لا يصدر عنه الظلم + الا أن بيان السسراد 
بالمد لقد ثارت حوله عواصف الخلاف بین الفرق الاسلامية ۰ وأهم أنواع الخلا ف 
ما کان بين الاشاعره والمحتزله ٠‏ 

وسنتنأول پمشیثه الله ب فى السطور التاليه مذ هب کل من الاشاعره والمستزله 
في الحمدل ٭ وما يترتب على ذلك من آثار هامه فى تضايا علم الکلام ٠‏ 


» الد ل‌فی‌اللنه ضد الجور يقال : (عدل ) طيه فى القضید ٭ من بسساب 
( ضرب) هبو (عادل) ٠‏ 
وبسد!. الوالی ( ع له ) و ( معد لته ) بكسر الد ال تحہا ٠‏ ؤلان من‌انن 
( المعدله ) ٠‏ ورجل (ص ل) اي عرض وقنع فى الشهاد ه ٠‏ وهو فى الا ضييل 
مصدار* ویوصف به الفرد والجباعه نیتال رجل (عل ) وقوم (عدل)و .. 
( عد ول ) جمع ( عل ) ويقال ( عد ل ) الرجل من باب ظرف و ( العسدل ) 
بالفتح أصله مصدر (طالت ) مہ 


و (العدیل ) الذی يعاد فى الوزن والقدر ٠و‏ ( عمل ) عنالطریسسق 
جار » ويابه ( جلس ) ٠‏ ( (عادلت) بين الشيئين ه و ( عالت ) فلاا 
يفلان اذا سويت بینپما » پابه (ضرب) ٠‏ و (تمدیل ) الشو؛ تقویمه » 
یقال‌ع له تحد يلا فاد ل ہ أىقومه فاستقا, » وکل ملقف ( معدل ). (تحد یل) 
و ( تعد یل‌الشهود ه أن تقول : ائمم (عدول ) ۰ ولا یقبل شبا صرف 
ولا (عل ) هنالصرف: التوبه » و ( الصدل ) النديه ٠‏ ونه توله تمالی 
) وان تعد ل كل ع ل لا يو*خذ مشا 4 ۰ أىمذأ* ذلك ۰ ( (المادل 5 
يقالللمشرك الذی‌یمد ل‌بربه غيره ۰ ومنه قولىرأة للحجاج : انك لقاسط عاد ل٠‏ 
عاد ل ۰ و (الحدل )ند الجور ٠‏ وعو ما قأم فی‌النفیی‌انه ستقم ٠‏ ویقسال 
وجل (عدل ) ارام (١‏ غدل يعالة. ,۶ 


۱۲۲۵ ://۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1 ٥7 


ص٢‏ سے 


المدل عند الاغامسرة 


جع ده ث و جع ۓ اک ج 2 عدے 5 2 0 


يضم الشپر ستائى فى تعریف المد ل على مذ هب أهل السثه نیشسسسول 
( وأيا العدل فعلى يذهب أهل السنه أن الله ال فى آفتاله پممفی آنسسه 
تصرف‌فی‌بلکه ولک يقعل با یاه وک با برد ۰ لا 


معلی ذلك فالعدل عند الاشاعرة لازم عن القدرة وتابع لمشیثه الله تمالى 
ولیهر, أهم صفه للفعل الالٰہی كما يذهب الى ذلك الممتوله شهو وعف للفمسسل 
الالپی عمل مجود صادر عن ذات مالقه بصرف النذار عن صلته بانساء کلف 

ولیس محنی‌کون المد لالالہی تابعا لمشیثه الله فى ملکہ أن یصدر شه 
الظطلم ثالاشاعرة یوینون ے کا یومن بذلك کل‌المسلمین على اختلاف علواقپسم 
فرتہم ب أن الله تعالى ب لا یصدر عنه الظلم ولا یتصف پالجور 6 مہسا 
یقول س سیحانه س عن نفسه : 


( ان الله لا يظلم مقال ذرة 9 


(9) الملل والثحل ج ۱ مب ١٤‏ تحقيق محمد سيد كيلائى ٠‏ 
0( سورة النسأء آيه 4 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


۲۵ے 


وکا قال تعالی :۔- 

( ان الله لا يظلم الناس عیتا ) ) 
وا جا فى حدیث الرسول - صلی‌الله عليه وسلم ے فیما روأه عمسن ںسه 
تبارك تسالی : قال : 


( يا جادی آئی حرمت الظلم على نفسی وجملته 
بينكم محويا ٭ قلا تظالموا )۰ 9 
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المدل عد الممتلة بت 


يذ هب الممتزلة الى أن محنى کونه تسالی عادل : أن أفماله لپا 
حسنه ه وأنه لا يفمل القبيح ولا يخلى بنا هو واجب طیه () . 

قد استدل الممتزلة على ثبت عفة العدل للفعل الالہی بقوله تمالى : 

( وا الله يريد ظلما للحالمين ٠ ٢8)‏ 
فلو كان كل ظلم فى العالم يقح بارادته وشيئته لم يصح أن يقيل ذلك كان 
الخبر كذيا وکان لا يصح أن ينزه نفسه عن ذلك ٠‏ 
قله تحالى : ( أن الله ۷ يظلم طقال ذرة وان تك حسنة یناضبا وین 
من الات اجرا علیبا ٠0060)‏ 

ويك الممترلة ان الحدل هو صفه للفمل الالهی بالنسبة للانسسان ؛ 
وی ا ساسه كانت الصلة بين الله والانسان ٠‏ 


نالله لا يظلم الحباد مقال ذرة والعید هو القالی للخير والشر ء 
والایمان والکفر والطاعة والحصوة ٭ ودو المجازی على نمله + والله هو الذ ی 
آعطاه القدرة لى ذلك ۰ 

۱ 

ومن الواضح أن تفسیر للأشاعرة للمدل يقترب من القد اسة الواجية للسه 
تمألى ‏ وهو اتجاه صادر عن منہجہم فى محالجة القضايا الكلامية + والذى 
یقوم على الاعتماف طى الكتاب والسته ٠‏ والیحد ‏ ما )كن س عن الفلسفسة 
والتاویل ٠‏ 
() شرح الأصول الخیسے 

9( سور آل عران أيه ۱۰۸ 


نما تلطه ٠۰‏ 


سے ۳۷ مت 


راما تفسير الممتزلة للمدل عى آساس ما يراه الحقل ویحکم به فانسه 
يقترب من تصورهم عن المناية الالبية ۰ وهوأترب الى التمریف اللفسسوی 
للحدل » وهو نتوجة حتمية لحقيدتهم نی الله » وما يجب أن یتصف به 
من الکمال ۴ 

وطی ذلك اخذت الممتزله طى عاتقہا ابماد کل ما یتتای مح کماله س 
تعالى ‏ قصفة الحدل عد المعتزلة لا يمكن فصلہا عن الله ‏ سبحائه س 
تمالى ‏ ولا يمكن فہم آی عمل من أعمال الارادة الالهية لا يتققمع شووط. 
هذه المدالة ٠‏ 


والاختلاف بين الثریقین ی فہوم العدل هو محور کل اختلافبينيسا 
فى مضوطا هذا <١‏ وقد ترتب لى ذلك أن فذحب الممتزلة رنڈ ضهسم 
فى تأكيد صفة الحدل للفمل الالہی مذاهب شش خالفوا فيا مذ هب الأشاعرة 
وہر سن فون المسلمین التسکسن پالقران والسنه : 

ومن "اہم القضايا القی خالف فيها الممتزلة الاشاعرة عى اساس سسسن 
فہمہم للمدل ٭ 
آولا: أن الشر لا یصدر عن الله س سبحانہ ۰ 

والشر تقيض الخير وفى التحريفات للسید ه الشر عاره عن عم ملااسه 
الشی* الدلیسح ٠‏ 

ان کلاسن الممتزلة والأشاعرة يمترفون بوجو الشر فى الحالم ۰ الا ن 
الاختلاف بیتپما فى ارادة الله للشر ۰ اهو مرید له ام غير مرید ؟ 

وسوفاعرش لکل من رای الاشاعوة والمستزلة ٠‏ ثم شیر الى مذ هب . 
الفلاسفه استكمالا للسیضےع ٠‏ 
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* مد ہب الاشاعسسوة 


بط :9 تع جا جج 


ذهب الأماعرة الى ان الله یقح منه الشر وهو مريد له ويقولون ان اللہ 
لم یامر بالشر بل نهى حه وامر بالخیر ولم یرش بالشر وان كان مریداله) ٠‏ 

وان | قيل للأشاهرة كيف یقح الشر من الله والله نیو مرید له ۰ 
"قح ی خلاف ارادتسسه ؟ 

تراهم یذ هبون الى أن وّوته مه تمالی لحکمه عابت عن امنا ٠‏ 
نوجب التسلیم بها ٠‏ 

واستدل الاشمری طى ذلك بالقول بالاراده المللقة لله سبدائه ۰ ثالله 
ب سپحانه - هو خالق کل شی* فى الوجود ۰ ولا خالق سواه ۰ هما أن 
الثر من الموجيد أت فى فا الہالم ثألله س سپحانه مه ٿو الخالق له ۰ 

رکذلك تالوا بان ما يوجد من خی رو شر نی الارش فهو بشیئته تحالسی 
كما تال تجدالسسی ٴ: 

( وما تشاءون الا أن يشاء الله ) 

وكما قال رسول الله ب صلی الله طيه وسلم ‏ ( ما شا* الله کان » وا لسم 
ا ل یکن )۹۹ء 

ولا يفهم من ذلك أن الشر عند الأماعرة شر طی الحقیقة ۰ وذلك لان 
الشر عند الأشاعرة من حيث هو وجوه لا شرفيه لأن الوجود من حيث مسو 


وجود لا شر فذييوه ' 


(۱)۔ مقالات الا سلامیی ص ۸ ۲ 
(۱) . هه 4 ص ٦٣٦٦‏ 


مشتبة لت ما ص ۹۹ 


مقالات 


سے ۲۹ سے 


” مد ھب ال خلج * 


لما كانت اثمال الله عد المعترلة كلها حسنة ولما کان الشر ض+غسد 
الممعلة هوالضرر القبیح نائنا نرى الممتزلة يذحبون الى ان الله لا يريد 
لمبادة الشرل) 
قضية الشر د الممتلة تمتمد عى : 


١‏ أن الخير والشر من جنس واحد پلیس بينهما تضاد فى الجطة آمالمحل 
أو الفاعل ولذلك صمح وجود هما من الثاط الواحد ٠‏ 

۲ . التثرقة بين قوع الشر والخیر من الاتسان وشو من الله هس سپحانسه س 

فی حق المباد يجوز يوع الخیر والشر من الفاغ الواحد دون تخیر ی 

حال الفا وذلك لأنه یکون عن اختیار قصد الى الفمل ٭ فلا تسج 

عند الممتزلة فى حال واحدة فمل الشر باحدى يديه والخیر بالأخرى ٠‏ © 


وذ کر صاحب المحيط بالتكليف ( فانه قد يجرح احدنا باحدى ید يسه 
ويتصدق باليد الأخرى ولا یقتضی ذلك کون ااقاطی مد وحا ۰ مذ موا لأ الماددح 
والذام ان کانا واحدا نقد يصح ذلك على طريقتمن أن تذم الغیرفی قست 
وتعد حه فى قت آخر والثانی أن يختلف الطريق فتمد حه لاحسائه وثذ مسه 
لعصياته وهذا يصمح من العبد )99 


٣٤٤ انظر تراث الائسانیة المجلد ۳ ص۱۱۳ وقالات الاسلاميين ص‎ )١( 
۲۶ : الفوق غير الاسلامية للتاضی عبد الجبار ص۲۱‎ 9 
٠ المحيط بالتكليف ص ۲۲۲ لابن نویه‎ )( 
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سے وج 


وأما وقوع الشر منه تحالی : نقد ذهب‌الممتزله الى أن الله. سبحائه يتعالى 
عن فعل الشر فى الحقيقة ٠‏ 

ولكى يستقيم ذلك مع ما نراه فى الحالم. من شرور نرى المحتزله یفسرو ن 
وقوع الالام والامراض للحباد ثى الد نيا على أن الله سبحاته وتحالی - يفمسل 
الالام على وجه يحسن عليه بان تكون مستحقه کالعقاب الذى يفمله فى الاخو ةه 
أو يأمر بتمجیله فى الد نیا ه واا الامراش فیفملها - سبحائه وتعالى ‏ س 
للاخبار بشرط التموش ۰ () 

وعلى ذ لك فالمبتزله تنفى وع الشر على الحقیقة من الله ے سيحائسسه 
ويستد لون على ذلك بان الشر قبيح والله لا يصدر عنه القبیح لان افتالسسه 
كلها حسنه پشتشضی المدل الالبى عند اليمتزله ٠‏ 

كذ لكفى قوله تمالی ( اليس الله باحک. الحاکین ) 9۰ 
د لیل على اته تحالى لا يفمل شیٹا من القبائم والا لما صح أن يح نفسے 
بذ لك .0 

واذا تتهمنا السمتزله لنتمرف على رأيهم؛ فى أن الشر الظاهری الموجو د 
فى العالم انما هوفی حقيقته خیروصلام » نراحم یثبتون ذلك باه لة عقلي: 
وآخری نقلیسے ۰ 

فنری القاضی یقول فى ذلك مثلا رای المعتزله ( أن العبد اذا صبر علس 
الشر یستحق الثواب من الله ٠‏ وكذلك بوقوع الشر رالعذاب یکون المکلف اسرب 


(۱) الفرق غير الاسلامية للقاضی ص ٣٢‏ 
9) سورة التین أيه ۸ 
۷ متشابه القرآن من ۵ 1 


مکتبة المهتدين الإسلامبة 


الى الاحثال خا من الحذاب والحقاب الساثل له نی الاخرة ۰ تال القاضی 


( إن الشر الضیقی هو الذی يوثدى الى المحاصی وهو الفساد وهذا هسو 
المحال لى الله )۰ )٩‏ 


وینقل الخياط رای المعتزلة فى ذلك بصدد الود عى ابن الروانسدی 
الملحد وان نسب الى معمر ‏ ہن المحتزلة ‏ نض نمبه الأمراض والاسقام الس 
الله نثراء يرد عیه بقیله ( ان الله هو السرض الستم لم أمرضه واسقصسه 
وان احدا لم یمرش نفسه يلم يسقمها )۰ ) 

والد لیلی النقا الذى استدل به الممتزلة ۱ 

قيله تحالی بحد حرق السفينة : تال تعالى : 

( ما السفينة فكانت لمساكمن یمطون فى البحر نارهت أن اعمپسا 
ركان وراهم مك يأخد كل سفينة نصا ٠)‏ 


ويقول المحةزلة فى تفسير هذه الأيات ان الله اراد ذلك للسفينة 
حتى لا يسطو' طیہا الملك لان ذلك الملك لا يسطو الا على السف الصحيدة 
دون المميية نكان ذلك فى ظاهرة شر فی یفته خير 9۰ 


0 سورة الکہف ص ۸ ۷ء A‏ 


9 تنزيه القران عن المطاعن للتاضی مد الجپار ص۲4۰ 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


وكذلك قله تمالی فى قعل الغلام : 

( ما الشلام فكان ابراه مولیٹون فخشینا ان يرهقهما طفيانا وتفيسرا 
تاردنا أن یدلہ ریهما خيرا منه زکاه وترب رحا ) 27 . 

نالمستزلة يذ عبون فى تفسير هذه الأيات الى ان الله سپحائه حالس 
ابر صاحب موس بقتل الشلام لأنه لو عاش حتى سن البلوغ لکن سببا فس 
كفر والديه » نکان قتله شرا ثى الظاهر ولكنه خير وصلاح فى الخیقة؟ 

ولكنه قد يعثترض عی الممتزله بقطه تحالى :ہے 

( بلق بالشر والخير فتدسه ) 

می أن الشوکالخیر كل من د الله عى الحقيقة ٠‏ فئرى الممتزلسسة 
يرد ون ذلك الاعتراض بان الشر فى هذه الأية الميثاق والالام وأئه تحالسی س 
يبلو المكلف بذلك كما يبلوه بالخير وينزل به المصائب والأمراض كما يماقبسسه 
ولو كان الشر من ثيله لوعب اتصاقه بانه شوير وهو محال على اللا 


وطی ذلك فاعتراف الممتزله بقوع الشر من الله عى طريق المجاز لاينافى 
أصل الحدل ثى الخمل الالہی لائه صلاحا للمبد وصلحة ٠‏ 


() سيرة الأنبيا* آیة ۳۰ 


9( وس آہسمند سر 0۱یق ره Af‏ 
( تنزیه القران عن الطاعن ص ۲4۰ ۱ 


مشتبة الممتدین الإسلامية 


مذ ھب الفلاہضة 
یتفق الفلاسفة مع الممتلة فى القول بان الشر ضروری لوجود الخیر ‏ 
الا آن الخلاف بیٹہما يتمثل فى کون الالام والامراغر عند الممتزله انمأ 
شرا حقيقة پل هی لازمة لصالح تعود على الحپاه ٠‏ 


وأما الفلاسفة فترء. أن الامراض والالام التی تصیب الانسان راجمه السس 
نقص فى المنفمل ۰ ویس‌حریانا من الفا ٠‏ ولذا تال ابن سينا ان الشسر 
حیث ذاته أمر لا وجوف له ٠‏ وائما هو گر یحرض لاأشياء الى یکون وجود ها 
عن طتها خيرا فى الوجود أو بحبارة آنری الشونی ذائه لیس الا عم وجسود 
أو عم كمال لموجود وهی امور اشائیه بالقیای الى الاثخاص الممینه اتما فى 
ذاتها فلا شر اصلا ۰ پلذ! يك الفلاسفة أن الخیر نالب طى الشر فى طلسم 
الکون والنساد فابن سینا یحیل أن یکون هناك موجود عن الله یخلب ثيمسه 
الشر عى الخیر » فوجود الشر ضروری من أجل الخير ٭ ولذلك نابن سینا 
یری أن ترك الخير الکثیر من أجل الشر القلیل لا يلیقٴ بوجوده تمالی ء 
ثیقول بن سينا ؛ ( نما كان یحسن گن نترك المنانح الأكثرية رالد ائمة لأخغراش 
شريه اتلیه ۰ فاریدت الخیرات الکائنة عن هذه الاشیا* ارادة آیلية ى الوجسه 
الذی یصلح أن يقال ان الله تمالی يريد الایا* ویرید الشر أيضا على الوجه 
الذی بالحرشض اذا طم آنه یکون ضرورة فلم يحبا به ثالخیر هتضی بالذات - 
والشر هتض بالعرض )۰ ۷) 


A۹ النجاہ الحاہمة الثأنية عي‎ (٦ 
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بس ٣٣ہ‏ 


مما سيق تری أن كلام المحتزلة والاأشاعرة يريد تنزيه الله ۰ فالممتزله 
تصورت التنزيه فى عدم اسناه الشر اليه ننفوا صدور الشر عنه فى الحقيقة ء 
وتصور الأشاعرة التنزيه فى أنه لايخرج شئ عن قدرته ٹقالرا بصدور الشر نے 
فى صد ور الشر عن الله ٠‏ 

تصور الأشمرية النقص فى اسناه شى" الى غير الله ٠‏ 
أما الفلاسفة نقد آتفقوا مع القاضى فى الظاهر بان الشر ضروری لوجود الخيره 


الا أن الشر عند الفلاسفة لا يصدر سن الله ولكن من تيل الحبد فهو 
يرجع الى قصور فی النفس لیس وجودہ راجما الى ذات الله ب سپحانسه س 
لان الفعل من حيث ذاته خير محض بهذا يكون الله هو “نهر لا يصدر ط-۔ 
الا الخير ٠‏ 

الا ننا لو حتقنا ما ذهب اليه الفلاسفة نری ان الشر لو كان وليسسد 
نقص فى المنفمل فبذ! التقس فى حقيقته مرجمه الى الله س سبحانه وتعالى .۔ 
لاك ہے تمالی ہے خالق الحبد بليس للحبد فى خلق نفسه شى* ٠‏ 


وعلى ذلك کان الفرق بين المحخله والفدسفة نالممتلةتعستوف بوقسسسوع 
الشر فى الظاهر من الله تحالی 2 الفلاسفة فالزم مذ هبهم يقور آن الشسر 
ى الحقيقة من الله تحالی وان كان الخير غالب طيه ٠‏ 


انيا : الصلاح والےلسح 


مصطلح الصلاح 0 خد السعلة یسنی آن کل فمل من اتال 
الله لا تخلو من الصلاح والخير ۰ الله لا يفعل پمباد» الاما فيه صلاحہم .0) 


4 تما ية الاقد ام مس ۳۹۷ 


مويه الممتدین وو 


سے ۵ سے 


والقول فمل الصلاح والاشلح للمباد نتيجة حثمية لمدم اراده الله 
الشر لادتسان پالسنی الحقیقی للشر » فمل الصلاح والأصلم عند الممتزله 
ينبى" عن مذ هبسهم فى آفحال الله صل هن مملله بالاغراض ام ایہمسا 
بلا تصد وفوض ٠‏ 

وعند التعرش لبیان مذ هب المعتزلة فى آفحال الله أرى من الواجسب‌آن 
أعرض فى آیجاز ب رای کل من الأشاعرة والفلاسفة فى هذه القضیة حتى تنضی 
صورتہا أمانا كاطة وحتی نستطيع آن نقار ن بين الممتزلة والأشاعرة من جہة ٠‏ 
مين الممترلة والفلاسفة من جهةاخوى ٠‏ مذلك نضح آیدیتا ى مد ی 
ما بين هوالا* واطثك من /وجه الاتفاق آو الاخهلاف ٠‏ 

ود تی 

ذهب الاشاعرة الى أن الله هو الخالق للحالم من غير عه باخه له 
عى الفمل من نفع له أو للظق 7 ٠‏ ای أن المنفعة التى تعود طى النلق 
لا تيجب طى الله الفمل ٠‏ ثاثماله - تعالی - لیست مملله باسر اض 
تسرد طيه س سپحانه سا آو تعد عى المپاد ٠‏ 


() نباية الاتدام ص ۳۹۸ 
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س ا اس ` 


ويستدلون على داك پان الله غنی طى الاطلاق لائه لو کان محتاجاالى 
شی" كان مفتقرا اليه خ‌حاجة الى من يسد «البه نيه ٠‏ وهذا محال لاأ ن 
الله منتهى الغايات ه فلو كان فمله لخرض ما ٭ لم يكن ها يلم يكن جوادا 
مطلقا بل يكون نقيرا وهو محال طی الله خالق الخلق٠‏ () 


وكذلك ما يدل على سام الفرض فى الثصل الالہى ه اته لیس کسسل 
با فى العالم خيرا بل فيه شر كثير يقد آبتلی المسلمون بامثال الحجاج۔ 
وزیاد این أبيسه ۰ ۱ 

ويستد لون كذ لك بقيله تمالی : 

( ۷ یسثل عا يفمل وحم يسئلون ) © 

ويقول الاشاعرة فى ذلك ان الفدی لا يسثل هو الذى لا يكون فعله لغسوض 
أو متفه 5 ۰ 

اتفق الفلاسفة مع الأشاعرة فى أن أفمال الله غير معلله بالأغراض ٠‏ الا 
أن القول فى ذلك يختلف تبحا لاتجاههم فى فيم الدين »ای أن الفلامفسة 
فسرما ذ لك لن آساس ثلسشی مسوح پسحه ل ينوه ٩۵‏ مه ۹" مل مبہسسسم 
فى التؤيق يون الدين والفلسفة ٠‏ 


() نبایة الاقدام ی ۳۹۹ 
0 تراث الانسانية المجله ۳ ص ۱۲۳ 
() سورة الانبمسا؛ 


مختبة الممتدین الإملامية 


نیری الفلاسفة أن واجب الوجود لا يتصور أن یکون له عه با للفصل 
مثل الحمد والشکر لجلب تفع له او دنم ضور٭ نان الأثمال صدرت حه 
بطریق الطبح والرضى » والحلم بقوتہا سیب وجرد ها » لیس عن طریق ب 
الاختهار والقصد ٭ نان راجب الوجود لا یتصور الا حكذا ۰ 

رطى ذلك یری الفلاسفة أن آفمال اللہ .الى غير مسلله بالشایات 0 
وش ذلك يقول بن سينا : ( لا يجوز أن يكون ئی* من العلل يستكسسل 
بالمعلول بالذات ولا بالمرض ٠‏ وانها لا تقصد قصلا صن أجل المعلسسول» 
وان كان يرضى به ویملمه بل كما أن الما" يعرد بذاته بالفمل ليحفظ تومه 
لا ہرد نرہ )0 ٠‏ 

ویستدل بن سينا عى ذلك بترتيب الاثمال طى ثلاث اصد + 


ا ان کل فاط یالقصد والاراد» مستکمل پختله ٠‏ 

۲ ابات الحقیل ۰ 

٢ے‏ ترتیب الوجود(؟: 

ومد بن سينا فى اثبات عدم الفرش فى الفعل الالہں بتحریف اللسسه 
بانه الغنی الذی لا يملق يفيه فى ثلاتة انیاء :- 

اس فآتسسه ۰ 

٠ الپیثات المتمكنة من ذائه‎ ٢ 

٣‏ الپیگات الکمالیه الاضائية له. 


() الضاية مطلقا ما لاجله بصدر السلول عن طته الفاطه * النجاهج ۲۷* 

() الثجاه لابن سينا ص ۲۷۱ الطيحة الثانیه 

() وسوف اذکر ذلك بالتفصیلی - أن شاء الله ے عد الكلام على مفهسوم 
النبوة والرسالسة ٠‏ 
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وی هب ابن سينا الى أن من فتقر الى شی* من هذه الامور فى الغضسير 
فهو فقیر محتاج الى كسب ۰ 


وطى ذلك یذ حب ابن سينا الى "انه لو كانت افحال الله فيها شسرفر, 
ومصلحة للعالم السفلی فان ذلك یترتب طيه آن يكون الله محتاجا الی كسب 
من یجچہون : 

١‏ من حيث یقصد وجود تلك الفاية فان ذلك یقتضی کونه سكملا بذلن» ہہ 

الوجود ۰ 
١‏ من حيث يتم فاطية بماهية تلك الذاية فان ذلك يقتضى کونه من حیسث 

ذاته ناقصا فى فاطيته » طذا قال ابن سينا : ( فا أقبح أن يقال 
من آن الأمور الماليه تحايل آن تفمل شیثا لما تحتہا ٠‏ وان الأول الحق 
فصل شيئا لجل شى* زان لفمله لميه )9ء 

فالله لا يفحل لغرض یمود اليه فالجواد الحق هو الذى تفیض سسسن 
الفوائد لا لشوق منه وطلب قصدى لشی" یمود اليه ۰67 

كذلك ليس فى فعله غرض ولا مصلحة للحبد ( فالمالى لا يكون طالیسا 
مرا لأجل السائل ) حتى يكون ذلك جاریا منه مجرى الغرض © . 


() اللميه: أن کان الاستد لال بوجود الحله على وجود المملول او بهد مها طس 
عد مه کان لميا مثل زیر تعفن الأخلاط وكل تمفن الأخلاط مرم ٠‏ ہشسلا 
برهان اللم فى اثبات کون محمد فضل الیشو كما ذكر الرازی فى كتابه متالسسم 
اصول الد ين ى ٩4‏ نا نبحث عن ممنی النبوہ فعلمنا آن معناها أنه شخص بل 
فى الكمال رض القوۃ النظرية فى القبة الحملية الى حيث يقد ر على ممالجسسة 
الناقسفى هاتين وو و کک کل البشر فى هذا المعسستى 
فوجب کونه أفضل الانبیا* ٠‏ ما پرمان ن قاتا نستد ل يحصول المعجزات 
ا ا اق ا رس را وع وق 


) الاشارات القسم الثالث الطبحه الثائیه ص١٢۱٦‏ ۰ 
ارتا سی ان 


غیه مه 7 مه | ص۱۲۴ ۰ 


51 


وریما قال الفلاسفة بذلك ونهة. منہم فى اثبات الوحد ائیة المطلقة للسه ‏ 
کہ فان الافمال بحسب القاصد والأغراض قد تكدى الى التكثر فسی 
ال 5 : 

ولذا نرى این سينأ یفسر کون الله مختارا فى فعله انه لم یکره عن مل 
شی* وراں عن صد ور الحالم عه فان الاختيار بمعنى القصد الى المقسسل 
يسلب الكمال عن الله ٠‏ 
تمالی قاض للفحل بمعنى راض غه وعالم به وخق عمه هح ووفق رضاه كان ٠‏ 


0202۶ 

يختلف المستزله مع الأشاعرة والفلاسفة فى ذلك نحم + ان كلا سسن 
المعتزله والأشاعرة يذ حبون الى آن افمال الله لا تخلو من الحكمة والخسیر 
والصلاح » الان الخلاف بشما فى دل الحكمه والخير والصلاح هما الباعسث 
لله على الفمل املا ه قد سيق نفى الأماعية لذلك ٠‏ 

راما الممتزلة قد اتفقوا على أن الله ظق الخلق لمله : الامساد ٠‏ 
فقد ف ہب الى أن خلق الله سبحائه لا لمله ۰ 

والقائلون بالحله اختلفوا فيما بينهم فى ما هی المله على 'اقوال : 
١‏ فقال آبو البزیل : خلق الله عر وجل خلقه لملة ٠‏ والملة هى النلست 

والخلق هو الارادة والقولءرائحاظته للخلق لمنفحة رأجحه طیمم ولولا ذلك 

لما كان للخلق وجه للحسن لأن من ظق ما لايكون فيه فمه له ٠‏ 

ولا يزيل بخلقه عنه ضررا ٭ ولا ينتفح به غيره ولا یضربه غيره 6 شېو عابث ٠‏ 
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٤ ب‎ 


۲- يال * النظام * أن المله فى خلق الخلق هى المتقمة ۰ والملة ضس 
الغرض فى خلقه لمهم وبا اراد من منفمشهم ٠‏ فالملة ده هى الخونره 
٣‏ قال ممعر؛ خلق الظق لمله والمله لعل وليس الملل غايه وا کل * 


وسبما "اختلف الممتزلة یما بهنهما فى ما ھی الحله الا انبم يتفقون 
فى النباية الاجاد منهم » لى "ان افمال الله معلله بالخرى والقصسسسد 
الى الفمل ثالحکیم لا يجوز آن يفحل :یا دون فونس نيه ۰ () 

هد امتدل السعله طی ذلك يانه قد ثبت أن الله حكم لقوه تمالی : 

( اليس اللسدکم الحاکیین ) '' 

کوٹ الفاطی حکیما تقتضى صدور الفمال مته باحكام واتقان وطى ذ لمك 
فلا يجوز أن يكون فعله بغیر سیب لأنه مث لا يليق بما ختضیہ الحته :© 
وتذلك قوله تعالى : 

( وخلق الله السماوات والأرض بالحق ولتجزى كل نفس بما كمبت وشسم 

لا بظلس ون ) 98 ا 

مما سيق توی أن الماع وان حفظوا الله تحالى قدرته المطلقة للقمل 
الا انهم نفوا عن الله الخرض الموجب والباعث له لى الغمل ورارا فى ذلك 
تنزيها لكمال الله من حيث انه لا يجب عليه شی؟ٴ ° 


ety paprika ta tata 7 


() انظر مقالات الاسلامیین للاشموی ص ۲(۸ 
) التيسن ۸ 

5 ٹم أيه الاقدام صن ¥ 

9) سيرة الجائیه ۲۲ 


مكتبة المعتدین الإملامبة 


سریٹ 


ومن ناحیة ] خری تری الغلاسفة بناٴ على قاع تمم بالتملیل والطبسسیح 
ینفون عن الله الارادة المطلقة ٭ وان کانوا یثبتون له ارادة پمسنی خاص ٠‏ 
وهو المعنى الذی آشونا اليه سابقاه والذی ذکروا فيه أن الاراده تصسنی 
الملم والرضا ۰ فارادته الشی* یحنی رضاه عنه وطم به ۰ فرقوه من اللسه 
ی يفق عليه واه ۰ 


غير آننا نوی ان رای الفلاسفة فى هذه القضية تخالف تماما لما جساه 
فى کتاب الله والسنه الثبوية الشريفة ثالله فى الکتاب الکر یم حكم فال قادر 
مختار بالسنی الحقیقی لہا لأن الغا بالطبع لا يكون فى فمله فضل خسیر | 
کان ام شرا من انه صدر بالطيع لا پالقصه » فان الذی يلقى ثهانی النار 
فانه یحترق رتیت بذلك النار ام لم عرض وذلك لأن الاحراق طبع لهاولایخفف 
من ذلك قول الفلاسقة بان الله عالم مرید لما صدر عه يطريق الطبح ۰ 

لان ذلك لا يمطى لله - سبحاله ‏ ما يجب له من صفات الاد ارة - 
والملم والقد رة كما وردت نی کاب الله ه وکل ما ذکره الفلاسفة اتما و 
مارات لا محترى لہا ے من حيث ان القول بالطبع أو بالمله يش مسن 
الله ب سبحاته ‏ کل هذه الصفات + تمالی الله صا يقولون ۰ 


ولو ترکتا الفلاسفة وذ بنا تقوم رای المستزلة فى هذا الموضوع رایتا آ ن 
القول بالغرش الذى ذ هب اليه الممتزلة پحف" لله صفاته التى وصف تفه 
بها » فمن حيث انه حكيم لا يليق الظق منه مثا ٠‏ وذلك لقيله تحالی : 


( وا خلقنا السسملشرالارض وا بينهما لامین ) 9 


00( الى خسان ۳۸ 
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سے ؟) س 


طکتتا اذا ترانا على الممتزله قوله الى : 
( لا يسئل صا يفمل وهم یسئلون ) 4 

على آنها تنفى عن الله الفوض فى الفمل » زاینا القاض يفسر حسذه 
الأية تفسيرا مناقيا يثبت القول بالفرض ولا ینافض العقل والنقل فنراه یقسول 
انها دليل للممتزله على الغرش فى القمل وانه حکیم فى آفحاله » وذ لساه 
ان الذى يسثل عن الفمل من فى له سه أو قبح واما من كانت افعالے 
حکیظ لا یسال عن فمله ما دام سرخا أنه حکیم لا يصدر عه ما پنافی 
خی 

وكل من الفلاسفة والممترلة ' وجبوا الفمل عى الله حقيقة الا ن الفلاسفة 
اوجیت الخرش‌من جهة الطبح لا القصد رالاختبار الحقیقی للفمل ٭ والسترله 
اوجیوا الفعل من جهة الحکمة » والکمال المطلق لله ٠‏ 

ولكن الأشاعرة نفوا الخرض عن الله سیحانہ - للاسباب التی ذکروسا 

أنفا ۰ ولترجح الصلاح والاصلح عند الممترلہ لتبين صلته بالهرض‌ی 
آفماله تمالی ٭ وذلك أنه قد سبق القول أن الشر لا یقح من الله طسسی 
الحقيقة عند ہم ه وطی ذلك نفحله تسالی فى یقته شیر ۰ قد سبق ایا 
پیان آن افحاله ت#تالی لخرض المنفحة عند الممتزلہ 7 

ما كان الله غنيا مستننها عن المنفمة لزم ن تکون النفمة للمپسد ٠‏ 
وطى ذلك نفحله ‏ تمالى ‏ لخي الحصلحة للحيد ه بل أن المعتزلسه 
بللخوا فى ذلك حتى أوجبوا الصلاح والأعلم للحياد طی الله ۔بحائہ وتصالى 


() سورد. لانبیاء ٠‏ آيه + 4۲ 
مشتبة الممتدين الإملامية 


سم )٣‏ سے 


مما أدى الى أن رناهم خصومیم بحدم التادب فی حقه تمالی ۰ )٩‏ 


والقول بالصلاح والأصلح لدي المحدزلة یختلف نيه البشد اد يون والبصریون 
فٹری » البند ادین یوجبون رهاية الصلاح والاصلح فى الد ين والدٹیا أویری 
الشيخ محمد هد » أن مراد هم بالأصلح الأصلح فى الحكمة والتد بيرء © 
والبصريون يوجبون رعاية الأصلح فى الدين فقط ویمنون به الأفع.0) 
هد استدل الستزله بقطه تحالی 1 

قد استدلوا کذلك بان ترك الصلاح اما أن یکون عن جهل به او عجیز 
عن فحله أو بخل منه تحالی وکل ذلك ستحیل عى الله سبحانه ولذاتسال 
الممتزله ( آن الله لا ید خر ما يملم أنه صلام للعبد )99 ٠‏ 

الا آن الممترلة اختلفرا فى الصلاح الذی یکون من الله - سبحانه سب 
هل له کل ام لا کل له على آقوال : 


(۱) نهاية الاتدام ی ۲۹۸ الشہر ستانی 

9) اللطف ج ۱۳ من کتاب المشنی للقاشی سن ۱۰۱ 
) الشیخ محمد ده بن الفلاسفة وااکلمین ص۵۸ 
9) اللطف عن ۱۰۱ ج ۱۳ من المشتی 

(۵) الجائیسے أيه ۲۲ 

۳ ۱ مقا لات الاسلاميين صر ؟‎ (U 
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i= 


ال فقال ابو الهزيللما يكون من الله من الصلاح والخير کل وجميح وكذ لساه 
سائر قد وراته لہا كل ولا صلاح اصلح مما فعل ٠‏ 
آب قال نیره لا ناية لما يقدر الله ليه من الصلاح ولا کل لذلك ء قالوا 
ان الله يقدر على صلاح لم يفحله الا آئه شل ما فمله ٠‏ 
۳ قال قائلون كل مایفمله صلل ولايجوز أن يكون صلاح لا يفحله وهذا قول 
علد من تابعه ٠‏ 
کے قال قائلون نيما يقدر الله آن يفمله بحباده شی“ اصلح من شسی+ٴ 
قد يجوز أن يترك غملا هو صلاح الى فعل آخر صلاح یقوم بقاہہء 0) 
ولكن هذا الخلاف بين الممتزلة لا يوثثر على اتفاقہم فى القول بالصلام 
والأصلح لحباده ٠‏ الا آن مقف الممتزلة هذا جمل موثرخى النسرق 
يذ تبون الى نهم مثائرون بالفلسفة اليونانية حیث يرى الشبر سٹانسی 
أن الممتزله متأثره بقدماء الفااسفة الذين ذهيوا الى : ( أن الجواد 
لا يجوز أن يدخر شیا لا يفمله سا آبده واوجده ۰ هوالقد ور ولسو 
كان فى طمه وقد وره ما حو حسن وا کمل سا آبده ناما پترتیبا وصلادا 
لفل ) 40 . 
وان کان فى اهر الکلام ما يوحى بصحة ما ذهب اليه الشہر ستانی 
الا آنه من الانصاف نقول أن الفلاسفة اراد وا بالأصلم بالنسية الى الكل 
من حيث الكل فى نظام العالم .© 


(۱) قالات الاسلاميس ص ۳۱۱ 
0 الملل والاهل ج ١‏ عن o4‏ 
(:) الشيخ محف ده ص ۵٩‏ 


مختبة الممتدین الإملامية 


ہے ۵ 6 سم 


و الممتزلة فالمراد عد هم بالاصلح هو ما گان بالٹسمة الى الششسس 
فما ھی أذن الا تشابه آسماٴ دون محائی نكيف أخذ الممتزله من الفلاسفة 
كما انه لوضح ذلك من جهة الدين الحنیف‌فما الذی یذدلرنا الى ) ن 
وجح الی مذ هب الفلاسفة حتى نحکم بالتاثر او عه » وخاصة آن السترله 
كان كل ہمہم الدفام عن الدين حتى اسم نقضوا الفلاسفة فى كثير سسسن 
السائل وان مح أن المستزله درسوا طوم الفلاسفة فلاجل الرد يهم مہ 
وان کائوا استفاد وا ضا شيا فلاجل الدنام عن الدین ٠‏ واذا بحثضا فس 
( لقد خقنا الائسان فى احسن هویم ) )٩‏ 
بها المستزله رکذ لك قبله تمالى ؛ 
( ما ترى فى لق الرحمن من تفاوت ) 9) 
نفہم منه آنه تحالى يفمل الحسن الذى لا تفات فهه والمتتن والمحكم ۰ 
ركذ لك قيله تمالں : 
( الذی احسن كل شى* خلقه ) © 
فہل نری الممتزله الا مثاثرين جالع ین البجنیف اكثرزيمن تاثرحم بالفلسفسة ٠‏ 


0 سويت الد أيه ۲ ری ی لازم 
() سورة السجده أيه ۷ 1 
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س ا س 


وان اخذ عى الممتزله تلہم بايجاب الفعل عى الله فلا يميق أن ب 
ترمیہم بعد م الادب فى حق الله تمالی ۰ لأنهم مسلمون موشٹون بشہادۃ 
الجمیع ٠‏ ولا یوجد من اعد اثہم من یردیہم بالکفر هد نصبوا أنفسهم للدثاٴ 
عن الدين والمقيده بكل سااح آوتوه فيجب أن یکونوا لی عم بط ود هسم 
مع الله ٠‏ 

وى ذلك فلو بحثنا فى القران الكريم ووجدنا قیله تعالى وهو اصدق 
الڈائلین ٭ قال تمالى : 

( وكان حقا طينا نصر الموشین ) 

عرفنا آن الله . سبحانه ومالى ‏ اوجب على نفسه نصر المواشون ٭ 

وطی ذلك فايجاب المعتزله الفمل عى الله اما ان يحمل طی آنسسه 
ایجاب بقتضن الحكمة الالبية » أو يحم على أنه الاخبار عن الله - سبحانه 
تمالی - وکنه سند الى الخبر الى غير قائله کان يقول زید من التماس 
( انا يجب طی کذا ) نینقل عه آخر هذه الحباة + مقول : ( زد 


يجب عليه كذا ) من باب الاخبار عه فهو لم يوجب طن الأول © پاسسه 
هو الذى أوجب على تسه ۰ 


۷٭ 4 ۷ ۱۴ ۷ ۲ 1 ہو 0 4 36 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


المہحث الثانی 


Salas‏ جاع ےم 


تقوم المقيدة الاسلامية على آسس سته هی الایمان بالله تحالی ٭والا یمان 
باليوم الاخر ٭ والا یمان بالملائكة » والایمان بالکتب والایمان بالرسل + والايسسسان 
بالقد ر یره وشسسره ۰ 

بهذا جا* القرآن الکریم: وجات السنة النبوية المطهرة ٠‏ 
اما القرآن الكريم » فیقول . تعالى ‏ فى آية البو ؛ 
( ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق والمخرب ولكن الجر من آمن باللسے 
والیوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيين ٤‏ وآتی المال على حبه ذوى ال 
واليتامى والمساكين وابن السبيل والسائلين فى الرقاب وأقام الصلاة وآتى الزکاه 
والمفون بعد هم اذا عاهد وا والصابرين فى البأساء والضراؤحین الیسان ٠‏ 
آولگله الذين صدقوا وأولثك هم المتقون ) () 

واما السنة النبوية الشريفة فقد جا* فى حديث جبویل المشهور ۰ 
جبزيل عليه السلام قد سال رسول الله ہے صلی اللہ علیه وسلم ہے عن ی 
نقال . صلی الله عليه وسلم ‏ ( آلایمان أن توامن بالله ۰ وملائکسسه» 
وكتبه » ورسله 4 والیوم الاغر 4 وتو بالقدر ) () ۰ 

من الايّة الکر یمة والحدیٹ الشریف يتضح لٹا ان الایمان بالقدر ركن سن 
ارکان الحقيد» الاملامية وحذا یمنی أن الانسان لا یکون موینا الا اذا آسن 
بالقد ر ایمانا جازما لا يرقى اليه شك + آوید اخله ارتیاب ٠‏ 


0 سور البقرة آیه ۷ ۲ ١‏ 
9 صحیم سلم کاب‌الایمان 
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س ) سے 


وقد بجاٴ القدر فى الحدیث پلفظه ٠‏ أما فى الایة نقد عبوعده بلازمسه 
وهو : الصہر فی اليأساء والضرا* وحین البأس ۰ 

والایمان بالقدر يعنى : الايمان بان الله تحالى ‏ قد قدر کل شسیه 
وأثبته عند فى کتاب وذ لك قبل أن یوجد شی* ۰ فكل شی* فى الوجود من‌ایجاد 
اواافناء ه خلقه أو أماته ه غنى أوفقير ه مرض أو صحه ؛ الى آخر ما یقح فی ذلك 
الوجوں فى سمائه أو أرضه أو ما بينهما وسواء اتصل بالبلائكة أو الا سس 
أو الجن أوبالحيوان أو الجماد ٠‏ کل ذلك انما خو مقدر شبتعند اللہے ہے 
سبحاتھ ے قبل ان يخلق الوجفه ٠‏ 

حذا هو المراد بالقدر ٠‏ والايمان يذلك واجب ٠‏ ولا يمكن أن يتحقسق 
الايمان لانسان ما الا انا تحقق لديم الايمان بالقدر على الوصف الذى ذکرنا ٠‏ 

ناذا ما فقد انسان لك الایمان بالقدر أوشكفيه ۰ فانه يخرج عسسسن 
حظيره الایمان جمله » وهذه حقيقة دينيه لا جلال فيها حيث ورد فى الٹرآن س 
الكريم » فى نصوصه القادلحة ما يثبت نذأ المسنی للقدر وکذ لك ورد ت السنه ٠‏ 

أما القرآن الكريم » نيقول الله . سپحانه وتعالى : 

( با أصاب من مصيية فى الارث ولا فى أنفسكم الا فی كتاب من تبسل 
أن تراما ان فلك على الله يسير ) () 
وأما السنه الشريفة ؟ 
نقد جاء عن عبد الله بن عبرو بن الحاس ‏ رضى الله عنهما ‏ قال ؛ سمعت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ۔۔ يقول ؟ 

( کب الله قاد ير الخلائق قبل أن يخلق السملوات‌والارض بخسین الف 
سنه + قال : وعرشه على الماء ) 9) 
49١‏ سورة الحدید آیه ۲۲ 


مطتبة الفلا يولم اسيم کناب القد ر 


ES 


وروی طاویس عن عمد الله بن عبر رضی الله عنهم. ب آنه‌قال ۶ قال رسول 
الله ب صلی الله عليه وسلم : ۱ 

(كل شی بقدر حتى المجز والكيى ) () 

لذا نقد اتغقت الاه سلفا وخلفا على وجوب الايمان بالقدر ٭ وأن 
الايمان به ضرهرى لتحقيق وصف الايمان ۰ ومن أجل ذلك ترى ل عد الله 
بن غير ب رضی الله عہما . عندما أخيره رجل عن قوم يتكرون القسسدر 
یقولسون : ( لاقدر والامر أنف) نوی ابن عو ييرأ شهم ويقول للذی 
آ خسپره : 

( اذا لقيت هولا* تأخيرهم أنى بری* منهم وانهم. براء منی )9 

وعلى هذا آضی عصر السدابه والتابمین لم يكن نيه حول القدر خسلاف 
كته قد خلف من بحد هم خلف بدآرا یشغہون على ( الایمان بالفسدو) 
ویتسا لون عن موتع الحبد من المسئولیه عن عمله 4 وجادلون فى تضيسسة 
الحساب والجزاء فى ضوٴ الایمان بالتدر ۰ 

وق تمخض هذا الخلاف عن رآیین أساسيين کل من هذين الرأيين یقف 
فى مواجپه الاشر ملاتضسه ٠‏ 
أما الرای الاول :ہہ 
فیقوم على الايمان بالقدر والتسليم يكل ما ورد عنه فى الكتاب رالسنه ۰ 

لکن أصحاب هذا الرأى قد غو فى ممتقدهم حتی جردوا الميد مسن 
الاراد ه والحويه ولم يبقوا له أدنى قدر من المشارکه فى الامحال الصادرة عله 
بل جملوه تريشه فى مہب الرياح + واعبوره آله يصرفها الله حيث یشا* 6 ومن 


4 صحیح مسلم. 7 کتاب القد ر 0( 5 ب مد اشن 


ٹم نقد جرد وه س بالتالی ‏ عن المسئولية عن فملے ٠‏ 

لاحاب هذا الرای أدله من الکاب والسنه والحقل ٠‏ وسوف تصسسسرش 
لاد لتہم تلك نیما بعد بشيئة الله تمالى - وقد عرف هذا الرأی فى علسم 
الکلام : بمذ هب ( الجپر ) ٠‏ وعوف اصحایه بے ( الجيرية ) ٠‏ 
وأما الرای الثانی :ب 

یٹوم على تفی القدر » واثبات الحرية للحبد فى کل ما یصدر عنه مسن 
ایشا 2.۰ 

وأصحاب نذا الرأى ينفون أن یکون لله قد را قدره على الحيد ازلا ٠‏ 
ویجملون العبد خرا فى فحله حرية كاملة ۰ ویجرد ون الاراد» الالہیة أن س 
يكون لبا ای ئی تأثير فى فمل الحبد ٭ ولپوللا* أدله طی ما ذ«بوا اليسه 
من التقل والحقل وستعرض لہا ان شاءالله تحالى ٠‏ 

رتد عرف أصحاب هذا الوأى ہے ( القدريه) ٠‏ 
ومن الواضح أن كل رای من حذین الرأيين قد ارتکی فى خطیئة التطرف والغلو 
قد کل خطة من الاتزان والاغتدال ٠‏ مذلك خر كل شا هن اطسار 
الكتاب والسته واجماع الاسه ٭ 

قد جات وائف من الشكلمين بين هذين الرأیین ۰ بحضہا پیل الى 
أحد الطرفین یمضہا يبيل الى الطرف الاخر ٠‏ 
رفی السدلورالشيه سأشيررجايجاز ب پمون الله تمالی الى آشپر هذه الطواسف 
راد لتہا التى استندت الیہا فى تقرير مذهبها ٠‏ ثم نعقب على ذلك ببيسان 
الرأى الذي نختاره وسندنا نی الاختيار ٠‏ 


سس ا © بس 


آولا الجبریسے !ہہ 

الجیر هو شى القمل حقيقة عن الحبد واضافته الى الوب تحالی ٠‏ 
وأول من قال بالجیر هو الجهم بن صفوان الذی ظهر فى آخوبات القرن الاول 
واوائل القرن الثاتی " بترمذ " لاد المشرق ٠‏ 
والجبرية على أنواع فضپم الجيرية الخالصة سب ضهم جہم بن عفوان ل ٭ 
والجوية المتوسطسسة ٭ 

و سف اعرض پایجاز رای کل على حده واد لشیم التی أستد لوا بها علس 
اثبات مذ حبهم ٠‏ فجپم بن صفوان ومن تابحه یثالی فى القول بالجیر حیسث 
أخذ يعلن نى الناس أنه لا فمل لاد فى الحقيقة الا الله وحدء » وانسه 
دو الفاعل دون سواہ » وأن الثاس انما تنسب الهپم أنعالہم على المجساز 
كما يقال تحوکت الشجوة ه زالت الشمس ٠(9‏ 
كما أنه جمل الثواب والحقاب جبوا والتكاليف جهرا )۰ وکل شى” ند هسم 
بقدر أزلا فان الله تعالى فى رأیہم خلق المو*نين مواینین والکائرین کافر ين 
وابليس لم يزل كافرا وأبو بكر وتمر كانا مو'بشين قبل الاسلام 6 والائبياء تبسل 
الوعی كانوا أنبياء ۰ ('أونفى أن يكون لله تعالی . صفه 29 ٠‏ حوظا” حسم 
الجہویة الخالصے + 


(۱) مقالات الاسلاميين ص١۱‏ لد مه 
۳( انظر الملل والنحل غا س ۸۷ 
۳0 انظر بحو الكلام للنسفى چ ١١‏ 
9) المقریزی ۳۲۵۷/۲ 
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اما الجپرية المتوسلة فپم أقل غلوا من هولاء حيث لا ینفون الفسسسل 
عن العبد تماما ٠‏ لکن یثبتون للعبد تدره ؤعلا ۰ ولکن تدرة الہبد فحله 
غير موکرین ۰ وائما الفاعل التام هو الله تعالی ٠‏ 

بقد استدل الجبرية على ذلك بالایات القرآنية الشريفة فى قوله تعالى : 

( ولن تستطيموا أن تعد لوا بين النساء ولو حرصم 0 

ویقولون فی لك ان الله آنرهم بالعدل مع اخباره انہم لا یستطیسون ٠‏ 
وكذ لك قوله تمالی ؟ 

( آنپئونی بأسماء جونء) ۷) 
وتالوا فى ذلك ان الله آموحمم علمه بانهم لا یحرفون ۰ 
وذ لك فى توله تحالی : 

( یوم يكشف عن ساق ویدعون الى السجود فلا بستطیمون ) (8 
وقوله تسالی ؟ 

(ربنا ولا تحبلا ما لا طاته لنا به ) 9 
فلو لم يكن التکلیف للماجز جائزا لم يكن لهذا الدعا* محنی ؤائده ۰ 
وقد آستد لوا ایضا بقول الرسول الکریم : 

من صور صورة بيد » تلف يوم القهامه بان یفن فيها الری وليمريناف ) (8) 


۱۲٩ الئسستا‎ )۱( 

(9) البقسرة آیه ۳۱ 

© القل‌سسم آيه 3 

0( البقسسرة أيه A۸‏ 

۸ تاریخ الطبرى ۲۸۰ ج‎ )٥( 


مغتبة الممتدين الإسلامية 


سم ۵٢‏ ے 


کان محبد بن عد الله الجہنی آول من قال بالقدر فى سلام وأخسذه 
عن رجل نصرانی من أهل المراق يقال له سوين ب أظهر الاسلام وصحسب 
بمید ہن عمد الله ه وظل ‏ محید يقول بہذا المذهب وأھل زمانہ يحذرونس 
الناس من أتباعه 4 ثقد روى أن الحسن کان يقول + ( اياكم ومحبدا فانسسه 
ضال ضسل) ٠‏ 
وظل كذ لك حتی قتله عمد الله ہن مروان وسلبه بد مشق ٭ 
ود أخذ عن محبد الجهنی غیلان بن مروان الدشتی الذی انتپی أسسره 
على يد دشام بن عبد اللك بن مروان الذی آمر بقطع يديه ورجلیه ٠‏ 
وأشم ما جاٴ فى بذحب القدرية أن الفصل خيره وشره سس العبد ولا دضل 
لله فیسیه ۰ 
مل حب الاشاعرة 5 

هم اصحاب ایی الحسن على بن اساعیل الائمموی المنتسب الى ایی 
موس الا شحسسری ۰ 
وضو أول من 00 القول باثبات القدر خیره وشره ثم کان مزيممد ہ القاضی 

وان كان امل السنه سبقوا الاشحری فى هذا القول الا ان ایا الحسن 
حاول أن یعحق فکرتہم کی تصوير شکله الجبو على اساس فلسفى ٠‏ 

یری الاشعری یشوت أن لله اراف ة واحد 2 تد یمه أزليه قہلقہ بجمیسمخ 
الممراد ات عن افحاله الخاصة وأفعال بأد ه من حیث انہا مخلوقة له لا سین 
حيث انا مکسبه لهم والله قد آراه جمع الافمال خیرتا وشرها ٭ وتفسپسا 


۱۲۲۵ نالا نالانانا//:‎ . 21-1122121 ١ ١7 


0 + وكما آراد وطم آراد من الحباد ما علم ٠‏ 

ن الا شعری‌یمیل الى رأى أهل السنة وااجيرية الا ائه أثيت للمید قدرة 
على تس الانسان يجد من نفسه تفرقة ضرورية بين حوكات الرع ہ والرعشسة 
ومن حركات الاراد 2 والاختیار ٠‏ 

والتفرقة عند الاشحرى راجمه الىأن الحركات الاختيارية حاصلة بحیسثٹ 
تكون متفة على اختیار القادر ومن هنا تال الاشعری أن المكتسب هو بالقسدرة 
الحاذثة والحاصل تحت هذه القدرة الحادثة ٭ الا أن الات4مری يرى انسسسسه 
لا تأثير للقدرة. الحادثة ف ىالاحد اث وذ لك لا ن‌قضیتالحد وت ثنية واحد 2 لاتنتلسف 
یی +9 () 


وعلیذ لك فالا شحری پمتقد ان الله تمالی . خالق کل شم ہما فی لك آفسال 
الاغسان ‏ هحبارة أخوى آثمال الانسان لله خلقا وابد اعا وللانسان کا 
واختیارا بقدرته الحادثة ٭ والی هذا يشير القريزى فى خدلداه قائلا : ( قال 
الاشمری 5 وجمیع أُفحال الحپاه 3 بد عه من الله تحالی ومكّسيّه للمپد)() 


(() انظر الملل والثحل ص ٩‏ ۶ ۱۰۰ 

۱۸۷ س‎ ٤ الشریسزی ج‎ (٢ 

٭ الكسبهو الشمل‌الفضی الى اجتلاب نفع أودفع ضور ولا يوصف فحل اللسے 
بأنه كسب لکونه منزها عن عل 0× ضرر ( التحریغفات للسید ) والا شاعمسوة 
بذ لك تفر قبين الكسبوالخلقفان كلفملوقع على التماون كان كسبا للستصسین » 

وحقیقة الكسب من الكتسب دو ققوم الفحل بقدرته مع صحة اتقرابه پسسه ه 
قال الا ستاذ ابو بكر ان الكسيو ان تتملقالقد رة به علىوجه ما وان لم تتحلق به 
من جمیع الوجود ه © والخلقهو انشاٴ الٰحبد وایجاد من العدم ( تبايه الاقا م 
ص ۷۸ الشہر ستانی ) ۰ 
مکتبة المهتدين الإسلامبة 


00 سے 


وقد استدل ابو الحسن ومن تابمه من الاشاعرة فى ممرض التد ليل علسى 
رأيهم بكثير من الایات القرآنيه الکریمة التی‌تودم صحة مذ هبسهم ومن ذلك قولسه 
اا 

ان ما ال لا يد 0© 


وقالغی ذلك كما أن الله سبحاته لا يجوز أن يعلم عباد ه شیبا لا يعلمه فکذ لك 
لا يقدرهم علىشوع الا وهو عليه قاد ر ولذا قاف! أقدرهم على الكثر شپسو قادر 
أن یخلق القر لهم 9۰ 
وقوله تمالی ؛۔۔ 

( والله خلقک وما تعملون ) (° 
فہود لیل عند هم على ان الله خلق أنفسنا رأعالنا ٠‏ 
كما استد لوا ایضا ببعض الاحاد يث النبوية الشريفة مثل *.- 
عن على کرم الله وجہه قال ؛ تالرسول الله صلی‌الله عليه وسلم : 

( ۷ یوان عبد حتى يوثمن پاريمة أثياء یشہه ان لا الهالا الله وانسى 
رسول الله بحثنى بالحق ويو'من بالبحث بحد الموت ويوثمن بالقد ر خيره وشره .دلوه 
ؤمسسر٭ہ ( 0( 
كذلك ما ثبت عن جابر رضى الله عنه : تال رسول الله صلی الله عليه وسلم ؟ 

( أن مچوس هذه الامة المکذبون بأتد اراللها ن‌مرضوا فلا تحود وهم وان‌باتوا 
فلا تشہد وشم وان لقیتموهم فلا تسلموا علیہے . (۶9) 


)0 سسورة لود أيه ۱۰۲ 9( ألاياته عن اصول الد یاتمللامامابیالحسن الا صمروص ه 


9( روا» بل مأجه عن جاپر 09 اضاء2 الوجية فی‌اعتقاد اهل السنه ۰ 
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س٦٣‏ بت 


مك لب المع له ۶ 


سس 
TERES‏ جع < نم ۶ جم ےی 1۶ :1 :2 م كد 


اس واصل بن عطاٴ مذهحب الممتزله عند ما اععزل حلقه الحسن البصسری 
وکان وأصلأول من سال الى مذ هبالقد ر ود عا اليه وقرر واصل هذه القاعده اكسثر 
مما كان یثرر قاع ه الصفات ٠)‏ و عضد)خذ بقيه المستزله القول بالقسسدر 
شو من الامور عند السستزله ۲۷ ٠‏ 
وفىالسدلور الاتية سنثير ان اء الله الى مذ هب الممتزله فی‌ذ لك ثم أن لے 
الممتزله فی اثبات ما ذاحبوا اليه فى أفمال الحباد ثم ۳ من يعض 
الايات التی توشم الجبر ثم موتشهم من الجبرية ومن الاشاعرة فر إلقوليأفمال المباه 


تمالی ومن عنده ومن تبله فان افحالہم حدثت من جہتہم وحصلت بد وا ہمہم 
وقصود هم فبهى غير مخلوة فیهم وأنہم المحدثون لہا ٠‏ 


فالیمتزله تنفىالقدر ویئزشونہ - سبحانه وتحالى ‏ عن أن تكون الائعال 
بقضائه وقدرة وی هب الممتزلة الىان معرفة الفاعل بعينه تتحقق باريقهن :.- 
اعدا ؟ 
أن تغتبر حاله فان وجدت الفعل يقح بحسب تصد ہ ود واعيه وینتفی بحسسب 
کرادته وصاره حکمت باته فمل له على الخصوص ۰ 
والثانيسة ؛- 
وان تمام أن هذا المقدور لا يجوز ان یکون مقد ورا للقادر بالقد رة فوجب 
ان يكون مقد وا للقادر لذاته وضو الله تعالی °٠‏ وطى هذا فرق السترلے 
(۱) ف «مبواص‌الی‌تفی‌صفات الباری‌من الحلم والقد رة والاراده ( المللص1؟ ) 


() انظر الملل والتحل ص٤٥‏ 4 67 
() شرم الاصول‌الخسه لقاش القضاه ص ۲۵ ۲ ۰۳۲۲ ۷۷ء ۰۷۷۸ ۷۷۱۹ء 


مکتبة الممتدین الا سلاهية 


سالا © سے 


ہین فمل الله سس سبحاته یتحالی - ؤمل العید ٠‏ 


وقد استدل المحتزله بأدلة کیره میا جا* به القرآن الکریم شهاتوله تحالى: 
( وبا الله يريد ظلما للعہاد ) )٩‏ 


ويقول الممتزلہ فى ذلك أنه لوصح أن يكون الانسان مببرا على فمله وحاسسیه 
الله عليه لكان ظلما شه تمالی وقد نفى سبحاته الظلم عن نفسه لقوله تعالی : 


( فما کان الله ليظلمهم ولتن كانوا أنفسهم يظلمون ) 9) 
وكذلك قوله تحالی 5 

( نویل للذين يكتبون الكتاب بأيد يهم ثم يقولون هذا من عد الله لیشستروا 
به شمنا قليلا نويل لهم سا كتبت ايد يهم وویل لمهم معا يكسبون ) © 

ويقول المعتزله فى حذه الايه : 
ان أقوى الاضافات فی الفعل أن یضاالیفاطه فلو کان تعالی خلق ما کتوه 
لما صح أن يثفيه عن نفسه مع أنه الذى خلقه وأوجد » 0( 

وكذ لك قوله تعالى : 

( الذى خلق سپم سموات «لهاتا ما تری فى خلق الرحمن من فاوت ) © 
ويستد لون بپذه الاية على أنه لو کانت آثسال التبا خلقا لله ىا رایت فيا 
تفاوت وحذ! پاطل فی‌الشاهد ۰ 9) 


)١(‏ سورت اوو ای مد سررہ عام روپ 
)٢(‏ سور 1 3 ی ار ب 

۷ سورة البقرة الایه ۷۹ e‏ 
9) تئزیه القرآن عن الطاعن 

(۰) سيرة ای الملك الاي ۳ 

() شرح الاصول الخسه ص ۳۵۵ لقادر, القضاه ٠‏ 
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( وما مح التاس ان پوسنوا ان جاعم الهدى الاان تالوا ات از ےت 
» فلو کان الايمان مغلا فى الحبد من الله لم يكن لهذا 

القول مسنی . 0) 
وقد استدل الممتزله ایضا بالادلة الحقليه نپا :. 
١‏ تفسیر التكليف رالود والوتید : 

يذ مبالمستزله الىان اساس التکلیف ( والیتید 9 والرعيد !ا هوحرية سے ارت 
الانسان فی‌اختیار أفعاله وذ لك لان التكليفطلبالفمل آلمکن من المطلوب سے 
بس : ( أفحل» ولا تفعل ) فلو كان الانسان مجبوا على الفمل لترتب على التكليسف 
محال فاته لا يتحق فصل من العبد فيكون التكليف سفہا وھٹا تناقفسا فسی 
القول افحل ولیس بفاعل‌ولف لك بطل الا ملد م تصور وقوع الفمل منه ٭ وكذ لك الود 


(۱) سورة الاسراء ۹۲١‏ 

0 متقابه القرآن كاه 

) التکلیف عند الستزله هو اعلام الثير أن له فىان يفعل جلپ‌نفع أو دضع 
ضرر مع مشقة تلحقه فى ذلك علىص لا بیلخ الحال فيه الیحد الالجساء 
ولا بد من هذه الشرائط ولو تفى شما شرط فسد حد التمریف٠‏ 

٩‏ ) الود كما عرفه المعتزله هو كل خير يتضمن ايصال نفع الى الثیر أو دضسح 
ضرر عنه فى المستقبل ولا فرق بين أن يكون حسنا مستاعقا مین ان لا يكون 
كذلك ألا ترى انه كما يقال أنه تدالییص المدايعين بالثوابفقد يقال وش هم 

(8) الوعيد : هو کل خير يتضمن ايصالضرر الىالشير أو تفويت نفع عنه فىالستقبسل 
الله تحالى توص المصاه بالحقاب ٠‏ تف يقالتوس السلطان الخير باتسلاف 
نفسه وحتك حرمه ونه بأمواله مع أنه لا پستحق ولا يحسن »؛ ولابد سسن 
اعتبار الاستقبال نی الحدين جميما لانه أن شمه فى الحال آوضره مسسسع 
القوللم يكن وات | ولا توا ( شرح الاصول الخمسه ) 


مکتبة الممتدین الإسلاحية 


والوعيد مقرونان بالتكليف والبزا» قد ر على الفمل والترك فلو کان فمله من 
خلقه تعالى ثم كان بحد ذلك الثواب والمقاب عليه الم يكن فى لسك 
ظلم لا يليق بالحكيم 9۶ علىذلك لا بد وأن يكون الانسان حرا ممختسارا 
لامُماله حتی يصح التكليف ويثاب المحسن ویحاقب السئ ٠‏ 


ولہذا قال ثمامه ( لا تخلو أفمال الحباد من ثلائة أوجه اما كلا 
من الله ولا فصل لهم فلا يستحقون ثوابا ولا عقابا ولا حا ولا ذا » 
أو یکون متهم ومن الله فيجب المدح رالقم لمهم جیما ٤‏ أو ضهم فقسط 
فيكون لهم الثواب والحقابأو المدح والذم )8 
؟ تھی الظلم عن اللهء 67 

يذ هبالمعتله الی‌ان القولبالجير وأن أفمالالانسان مخلوقة لله س تعالى.. 
يودى الی‌ان يكون الله تمالی -- خالقا للقهائح والٹلم حيث أن أفمال 
الحياد تشتیل على ما هو ظلم وقر وكذبفتكون مع ذلك منسهه الى الله 
من حيث انپا فعله ٭ وحذ! محال بالنسبة الىالله تحالی ب فيا أد ی 
اليه ال فلا ہے : 0) 


۸٤ انار نہایة الائد ام ص‎ )١( 

() المليه والامل مصور بد ار الكتبص ۳۵ 

) الظلم حو کل ضرر لا اتا رقع ضرر ولااستحقاقه ولا الظن للوجہین 
المتقد مین ولا يكون فى الحكم كأنه من جہے المغروريه به ولا يكون سی 
الحکم کانہ من به غيو فاعل الضرر ( ثرح الاضول الخسة ص ٣٤١٢‏ 

9) انظر الملل والئحل لابن حزم ج٣‏ ص ۲۹ 


http://www.al-maktabeh.com 


ود ليل ذلك ان اعل الظلم والظالم واحد حتی لو قبل فلان ظالم ولیس 
فاعل للظلم ولا ظالم لكان فى الكلام تناقش فالظالم يجب‌ان یکون اسما لسن 
فمل الظلم ,0( 

٣‏ تبوير ارسال الرسل ؛ 


پربد الممتزله بين القول پحریه الانسان فى آفماله وارسال الرسل سین 
حيث أنه لو كان الله خالقا لافمال جاده لما کان هناك فائده فی ارسال 
الرسل اذا کان الله یلم ان النبد لا یستجیب لد وه الرسول وكان سبحانه 
هو الذی يقد ر ان هذا موس وان ال کاثر 4 ولذا ف هپ‌المتترله الى 
القول بحویه الانسان حتی تتم الفائد ‏ من بدثه الرسل ليو#من بذلك الکشسبر 
الذی لوا الرسل لظلوا على كردم © 


() شرم الاضول الغیسه ص ۳٣٣‏ 
0) انظر الانتصار للخیاط ص ١١7‏ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


س ٦1‏ س 


تفسیر الممتزله لبعض الايات التى توحم الجم 5 

بعد أن قرر المعترله مذ هبسهم فى حرية الانسان آغذوا يفسرون ایسسات 
القرآن الکریم يما بتفق وهذا المذ هب حتى یسپل انتشاره بين المسلمین والحسل 
بقتضاه ومن ذلك تفسیرحم لقوله تمالی *س 

( الم نشم لك صدرك ) () 

فان ظادر الاية ناطق بان الشرح الذی هو الایمان أو تیله ائما هو سن 
فمل الله . سپحانه ‏ ولکن المعترلة پرنضون هذا ۰ ویوولون ظاصر الایسسه 
حتى یتساون مع مذ حبپم فى حوية الاراده لدی الانسان ویقولون بان شس 
الصدر لين هو الایمان » وانما هو بارة عن ضوح الامر وظهوره بحیث يقبلسه 
الانسان وید ین به ۰ فالايه علىهذ! تحمل ارة مجازية 4 ولیست حقیتیسه 
من تولہم انشرح صدره لکذا اذا تبله ورضى به ۰ 

وأما قوله تعالی اس 

( لقه خلقنا الانسان ف ىأحسن تقویم ثم ردد ناه أسفل سافلین الاالذین 
آتوا لیا العالجياك ) ۱۷ 

فیوی المحتزله أن الانسان بمحصیته وایثارة القر جمله تعالى فى أآسضسل 
سافلين بان عاتبة الله وجمل‌باواه الثار ونذلك استثنی تحالی الموثمنين الذین 
عملوا الصالحات بقوله تمالی : 

( الا الذين آمنوا وكملوا الصالحات فلهم أجر غير سنون ) 


وحذا د ليل على ان الکر لیس من عند الله وأن هذا الاجر لا يسعطه الا سن 
آمن يعمل مالا .0 


(۱) سوره ألشر أيه ۱ (9) سورة التہین الايه )ره و ٦‏ 
(0 متشابه القران فی تفسیر سورة التیین ٠‏ 


۱۱۲۲۵ ۰۱/۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰.۵31۳ ۷7 


سر 1۲ اسم 


( قل الله خالق کل مئ ) () 

قالالمحتزله فى تفسیر هذه الاية أن ناحر الاية بهقتف ان ما یخلق كخلقه 
تمالی یکون شریکا له ء ولیس ید ل علی‌ان اثبات خالق‌سواه یوجب‌اثبات شریسك 
ممه 4 ویذ شب الممتزله الى أنه لو قيل أن الظاصر يدل على خلاف ذلك لكان 
صحیحا ايضا ٠‏ 

وبيان ذلك انه تعالی أنكر ان يكون له شريك الا بان یخلق كخلقه فيجب 
اذا کان یخلق لا كخلقه الا يكون بمذه الصفة کما أنه اذا صح أن يكون س 
تمالی بیذ» الاية قد آثبت أن يخلق الحبد لفعله يكون المبد شریکا لبه 4 
ائه يجبعلى ذا القول ان يكون تحالی .. قد آثبت لنفسه شريكا بقوله تحالى : 

( فتبارك الله احسن الخالقين ) 29 وقوله تعالى ( وتخفون افا ) 
وبقوله تمالى ؛ 

( واف تظق من الطین كهيئة الدلير ) © 
وان يكون عيسى شريكا له اذ أثبته تمالى نالقا من الطين کہیئة الدایر وحذ ! 
بين الفساد ۰ وعلى ذلك ثالجراد بالایه عند المحئزله آنپا منتضه يمن یمہیسد 
الاضنام واتنذها شركاء له بان بين ان هذه الالبة لما کانت غير قاد رة على 
خلق الا جسام وأن تظہر النعم الجسام نلا تصح ان تكون معبودهلان ل 
المستوجب للحباد 2 هو الخالق لهذم الاشیاء ه فاذا تمذر ذلك لیہاواستحال 
فیپا ۰ نیجب‌ان لا يصح أن تحبد وستحق المباده ٠‏ 


(() سورة الرس أيه 1( ۱ 
9) سورة المونه/آیه ۲ ۹ المائدهآيه ۱۱۰ 


مختبة الممتدين الإملامیة 


اما تفضیر توله تحالی : 


كما يراه المعترله + ان الختم ) علامه یفعلہا الله تمالی فى قلوهم لتمرف 
الملائكة كردم ہ وأنہم لا یو٣نون‏ فتجتمع على نامہم ویکون ذلك لطفا لپسسم 
ولدافا لمن يعلم ذلك من الکار أو یظنه فیکون أقرب الى ان يقلح عن الگسر 
ولذلك قال تعالى : 


( ولہم عذابعظم. ) 
وکذ لك قالوا فى قوله تحالى ؛ 


)6 سورة البقرة آیه 1 
(۷) ذكر صاحب قالات ال مادمیدن ان الممتزله اختلفوا فی الختم .على قالتسین 
)0 فزعہم بحضبهم : أن أن الختم من الله والدابع علی‌تلوب‌القار هو الشہاد » والحکم 
والحتم انهم لا یومنون ولیس ن لك بمانح لهم من الایمان ٠‏ 
۷) وقالتائلون الختم والدلیم حو السواد فى القلب كما يقال ( طبع السیف) 
اذا صدئ من غير ان یکون ذلك مانعا لہم تما آمرهم به ۰ وقالسوا 
جمل الله ذلك سمه (علامه ) لهم تحرف الملائكة بتلك السمه ی 
القلب احل ولایه الله سبحاتھ ۔۔ من اهل عاوته ٠‏ (هالات‌الاسلامییی) 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


ہے )ا سم 


( فان اللع يغ لمن يشاء ویہد یی يشاء ) © 
ان المراد بالهداية هنا هى التکالیف الذرعية وحثه الرسل وذ لك لان هساك 
أهل فترة لم تأت الیپم الائبياء والرسل رعلی ذ لك فالہد اية هنا هی بحشسه 
الرسل الى قوم دون قوم وهو معنی الاضلا|) . 
وغير ذلك كثيير مما ذكره المعتزله ولا یتسم المقام هنا الیذ کره جميما 


)١(‏ اختلفالمتزله فی المراد بالاضلال علىئلاثة أقؤل ۱) 0 اکتر الممتزليسه 
معخی الاضلال من الله ان يكون التسميه لهم والحكبباً نهم ضالون ويحتمل أ ن 
يكون كاضلوا عن 5 الله فار سے أله أغلہم اي|: جردلا وین 
ویحتمل ار ن یکون الاضادل ترك اح اث اللطف والتسد يد والتا ید الذى یفعلمه 
الله بالمومنین فيكون ترك ذلك 17 ویکون الاضلال فملا ود یت 
ويحتمل أن يكون لما وجد هم ضلالا ابر أنه أضلہم كما يقال أجير 
اذا وجده جانا ٠‏ وقال بحضمم أضلهم ای خلق ضاذلہم 20 
المستزله من أن يقولوا أن الله سبحانه أضل عن الد ين أحد من خلقه ٠‏ 

() وا ختلف المعتزله فىهدى الله للکاثرین فقال اكثر الممتزله ان الله هد ی 
الكافرين فلم یہتد وا قم پان 9 علی الطاعة فلم تما وأصلحهم 

ا بان بین لمهم مب 9 ا الله ود عا هدی لمن تبسل 
دون من يقبلكما ان دعا٭ 0 الا عن قبل دون من لم يقبل ٠‏ 
واختلف الا ولون فی آلهدی الذى يفعله الله با لمو" منین لد ون الکاثرین على 
رأیین () فقالقائلون قد تقول ان الله هدی المونون بان ساصسم 

مہتدین وحكم لهم بذلك وثالوا ما يزيد الله المومنین بایمانہسم سن 
الفو ائد والالداافهو حدى تما قال تحالى ( والذین احتد وا زاد هم عدی ) 
0 رل قائلون لا نقول‌یان الله حدى بأن سمی وحکم ولكن تقول 568 ی 
الخلق | جمحين ندل مين ا ہ وأنه هد ىالموثيتمن بان يزيد صسسم 


من الدلاته ٭ وذ لك ثوابیفعله بهم نی‌الدنیا وا قرط فی ا نس 
الى الجنه وذ لك تابن الله لهم كما قال ( یبد ا 
من رالانا ر فى جنات التميم ) ۲ ٩۶‏ رد ا ا اش 

أن اہی بمعتى ال له كير فى ال "پ‌شوله تھا ۰ ([ م ی ۳ له 00 
ورحمة شوم یویشون ) ی د لال وبيانا ٠‏ 


هکل 4 1[ اہ سور یڈ 00 01 ۸ 


9) انظر متشابه الق ٠‏ للتاض عد أل ف غ الا ۱۱۱ ات از عه 


سے 1٦‏ نے . 


مقف المعتزله من القول پالجر : 


سأ مپقیتض ان المتزله پرفضون رای الجبر ية ف ىأفمال الحہاں رفضا تاما 
ولذلك عارضوا جہما فیما ذدب‌الیه وكثروه ہما قال فى هذا رغم موافقته ہے 
فى نقط آخری مثل نفی صفات الله (۱) ٠‏ 


موف الممتزله من الكسب الا شهسسری اس 


3 ۲ 3 و جب بت سج 5 بد جج 0 ا اج ہی ون اعت اتا ا مد 2 وو 


مما سبق يتبين أن الاشاعرة یمیلون الى عذهب الجبر لال القدره الستی 
اتبتوما للحيد ليست مرګره » وما پسمونه لا يجعلهم بضأى من نقد المستزلسه 
نقد بين المحتزله فساد القول پالکسب وما أدى اليه بداريقين ؛ 
احد حا ؛ بطریق اللشه 
الثانسی ؛ بطريق الحقل 
اه لقت 
اعتمد المحترله فوالقول بفساں الكسب علىان الكسب ليس له تحريفمن جهسه 
الاصطلاح ویوجع ذلك تن دم الى أنه غيو محقول فى نفسه ان لو كان كذ لك 
لحقله المخالفون مع تور اله واعى اليه وحرسهم. على بحث هذا المعنى فد لذ ليك 
على أنه مما لا يمكن اعتقاده والاخبار عنه ٠‏ كما أن أرياب اللخات الاشسری 
لم یضحوا له لفظة تبين سناه ولو کان معقولا لمقله الحامه والخاصہ ٠‏ 
ولووضحوا :له جارة تنبئئ عنم لشدء الحاجة اليه 9۰ 


(۱) نفى المحتزله الصفات القد يمة اصلا وقالوا ہو عالم بذ اته تاد را بذاته می‌بذ اصسه 
لإ بعلم وقد ره وحياة دی‌صفات تد یمه ومحان تائیة به ٭ لائه لو شاركته العضا 5 
قى‌القد م الذى هو أخص, الوصف لشاركته فى الالودية " الملل والنحل " ٠‏ 

09 شرح الا صول ألخیسه ص ٦٦‏ ۲ للقاضىتهد الجہار 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


سے 1س 


قال المستزله أن الكسبان کان شيئا متصفا بالوجود کان له تأثيو ی 
الوجوه وان لم یتصف‌بالوجوه فلا یکون نيئا » واک وا ذلك بقولہم ان العبد 
لو کان له تد رہ الکسب وهی غير موءشوة فى الفهل لمأ حكم بوجود ها فان اثبات 
تد رة غر موثثوه کفی القدرة ٠‏ فان تعلق القدرة بالمتد ور لتملق الہلسم 
بالسلوم فكما ان الملم بالشی يور فى المالم فکذ لك القدرة على فمل الشىئ 
لابد وان تکون بوگره 4 وان الانسان لیجد تثرته بين حوكتين ا ہما معلومه 
والاخوی مجهولة والتالى یجد التفرقة پینما بان اأحد هما مد وره وان الثانييه 
غير .قدورة لحدم تعلق العلم بها 8۰ 


۲ کذ لك تال‌السترله أن الكسب لو کان وقح بالقدرة الحادثہ نہذا مذ هبمهم 
كان هو ما شع کسبا نقد فسر الاشحرى المجهول بالمجہول غخالقول 
بأنه ما وفع بقدرة محدثه يدل على القدرة والفعمل من الفاعل وهو مخالف 
لما ذهب اليه الاشاعرة من أنه لا ناط على الحقيقة فى الشاهد ٠‏ 
وكذ لك يد ل‌علی ان للفاعل وقد رته تأثيرا فى الفمل ومو خلاف مسا 
تذ هب اليه الا ُاعرة ٭ ركذلك لو تحلق الكسب باختیار الفاعل لكان الاختیار 
تعلقا بالناعلى لاضافتهم الاختيار اليه وهو ما يناقض مذ دمم 9( 


() انظر نباية الاقدام ص ۸۰ ه ۸۱ للشبر ستانی ٠‏ 
(0) انظر شرح الاصول الخمسه ص ۲۱۸ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


سے ۷ا ہے 


ممأ او زیت لتا ان القول بالجبر یو یالی نسبه الظلم الى اللسسه 
وعم احترام الشمور النفس للحمد والاعتراف بكيانه کمخلوق مستقل حيث جملے 
ريشة س الاراد ۾ الالہية كيفما تشاء » و وط مرفوش تماما 
والایات التى أورد ها تحمل على أن القصد ضما بیان عجز الاراد ة الانسانیسے 
أمام قدرة الله فيمرف يذ لك قدرة العبد فلا يكون مشترا بنفسه ويكون آد عى 
لتواضم الانسان لمحرفته حد وده مع الله فلا يتحداها » وليس معثى ذلك أن 
الانسان مجبورا أو عاجزا تماما عن الفعل وانما الانسان يقدر على أشيسساء 
ولا يقدر على أخوى ٠‏ 


وأما الاشاعرة فان كان قولہم متسقا مع القدرة الالبية تاہما من التمور 
النفسى سب فہم لا يريد ون القول بخلق الالعال للسباد نيوك ى الى وجو خالقين 
كذ لك لا يقولون بالدبر المطلق نیو ی الی‌خلاف ما يحسه الانسان من تفسسه 
من أراده وتدره .- الا آنهم فى الحقيقة أترب الى الجبوية مه الى أى شمه 
آخر ولذ لك نری متآخوی الا شحرية پمترفون بالجبر فى الحقيقة فيرون أن السبسد 
مختار بحسب الظاهر والانمآله للجیر لان اختیاره بخلق الله فالعبد منتار 
ظاهرا ومجبور باطنا فہو مجبور فی صورة مختار ٠‏ 
فنستطيم بعد ذلك أن نقول ان مذا دب الاشاعرة ضاد للحقل وسخالسف 
للشرع وذ لك لما یاتی : 
)١‏ ان الحقل پص باشیا» حسنه وأخون تبيحة وأنه بحر من نفسه أنه پنجه 
الى الخیر أو الشر والحسن أو القبیح 
٢‏ يترتبطىءذ شیہم ان الناس جميما لا اراده لهم امام اراده الله ستمالی 
فاراں تہم وقد راتہم محد ود ہما يريد الله ويفعل ٠‏ وہترتہبعلیذ لك سقوط 
المسثولية الذردية » ثم بالتالى سقو:. قضیسه الہزاٴ والحساب ثوابا ابا ٠‏ 
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سام 1 م 


بالتالى تبطل تضيه البمثه والرساله لحدم ج واها ٠‏ 


٣ے‏ أن ااتول بالكسب ناض نیو شهوم حتی شرب به المثل فى الخفاء نقیسسل 

( أنى من الكسب عند الاشسری) () 

ا لفقل نيه ان تیم قد قفوم اهنا اتی جا 
الىالفمل والله أقدره عليه فل النيه والقعد الى الفمل شوم آخر سوى الاختيار 
له ناما أن يكون الحبد مختارا واما لا يكون ٠‏ 

وسا يدل على صد ق ما نوی أن الاشاعرة لم تستشهد لا بالا لة الشرعيسه 
ولا الحقليه على وجود الكسب للانسان بل صرف جهد هم للحثور علىأد لة تنفسى 
قد رة الانسان على خلق افماله وهذه الحجم لا تختلفكثيرا عما ارتضاه أضل 
الجہر من قبل ٠‏ 


وعلىذ لت فأئى أرى أن القول بحرية الانسان الذى ذهب اليه المیٹرلےے 
يتفق مع القم الالنلاقية والارادة الانسانية غمتی عرف الانسان انه مسئول مسئولية 
تأمه على فمله تحوى الطاعه فى العمل والصد ق ثی‌القول وحاول مجائبه الخطسأه 
وعلیذ لك رفض المعكزله أن يكون الانسان آله تسيرها الاراد» الالبية كيف تشاء ء 
فہم بذلك يحترمون الحرية الفردية ٠‏ نكرا رعملا س ويقد رون الموادسسسب 
فکانوا بذلك دعاه لحویة الرأى فى الاسلام ٠‏ 

أن مذ حب المستزله بحف ذلك يتفي والاحساس النفسى للانسان فالانسان 
يحس من نفسه بحوية الاراد» وذ لك من البد یہات التى لا ينكرها عاتل نقد 


(9) تراخالا نسائیة ص۱16 المجلد الثالمثين مساله الحول والجور والقضا ٠‏ 
مختبة الممتدین الإسلامية 


11 سد 


متح الله الانسان ألقه رة على الفمل ورکب فيه المقل الذي پختار به ووسسہلتسسووزہ 
فالانسان لا یحس انه مجہور على شئ نیذ» الحیاه اللپم الا فى پعسسضص 
الاثسال التی لا يترتبعليها ثواب أو عقاب من الله ۰ 


کا أن القول بحرية الانسان يتفق مح الانبا» عن الام السابقة السمستی 
تصها القرإن الکریم من ثل توله تحالی ہے 

( واا مود فسسسید يناهم فاستحبوا الحمی على الہدی نأاخذتہسسم 
صاعقة العذاب الپون بما کانوا یکسبون ونجينا الذدین آینوا وکانوا يتسقون )() 
فالله یہدی الناس الی‌سوا* السپیل لکن الناس باراد تہم وحد ها مفهم من پسیر 
خاضعا فی هذا الداریق وشبم من يتنكبه بحناه ١‏ قالتحالى 

( انا حدیناه السبیل اما شاکرا واما تیر ۱ ) © 
كذ لك الا ختیار لمخلوتات اللهف ىأفمالهم أمرا بتقررا ازلا وذلك ان الله سبحانه 
وتحالى ذم ابلیس وكفره فدل ذلك على قدرته على السجود وله " أبى” لاتقال 
الا انا قدر على الشئ ثم امتح عنه باختیاره » وکذلك لو کان ما بدر شه 
واقما بقدره الله تمالی وخلقه فيه لما صم دمه عليه ٭ 


ولذ لك نوى المعتزله قد أصابوا هدفين فى وقت راح وحقتوا غایتسسین 
عظيمتين فلم يكتفوا بتئزیه الله من قوع الظلم نه فحسب بل رثعوا من شسان 
الانسان اذ جعلوه كائن عاقل شترا بډ برا جد يرا بتحول المسئولیه التی عرضہا 
الله على السماوات والارض والجهال تأبين ان یحطفہا وحطہا الانسان ٠‏ 


۱۸ ۵ ۱۷ قصلت أيه‎ )١( 
۳ الانسان أيه‎ (0 
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والحق ان الله سبحانه _ أعطى العصاه واللائمین القدرة الصالحة 
لان یکون نا المعصیة وال'اعة فالقدرة بالنسبة للائنین واحد ة ولکن‌اخیارهم 
الفمل تبحا لارادة کل منہم ٠‏ 

وان سح أن الله يزيد المو نین ایمانا ؛ 

( والذ ین احتد وا زاد حم هدی) () 

وذلك لان المون دائما یستمین بالله والله رای تنه على با استعان پسسه 
لاجله فاعانه فالاعانه لا تحتبر خلقا للفمل كأن يطلب أسد نا من آخیمالساند ه 
فى شیع طلبه آخوه منه فلبى !لبه وأعانه عليه ٭ وأما الکافر فلا يعرف الله حتی 
يستحين به والا لو عرفه حق ممرفته لما ضل وأقدم على النساه »وان فعسل 
الضال وطلب المعونة من الله فلا یستجیب الله له لالہ طلب الحون نیما لابرید » 
الله مله + والله ألم ٭ 


مھا تور رت 


(۱) سورة محش ٠‏ آيه * ۱۷ 


مکتبة المهتدين الا سلاهية 


سس أ لمحت أ لھا لث سے 


تا کے 5 ے ۲ 5 ۲ سے 


* الللف الالہی ” 


كان لقول الصلاح والاضلح عند المعتزله ووجهه كرابم آن تولد القول 
باللطف من الله لحبادء ٠‏ 
فالقول بوجوب الصلاح لا يستقيم وترك الانسان دون ضدايه بحد خلقه کائضا 
سئولا وتكليفه الشرائح وتركيب نزعات الشپوة فيه للقبيح فضلا عن تمكنالشيطان 
من أغوائه فكان لا زما عن النتاية الالبية هدايه الانسان حتى لا تكون الد واعی 
الى الشر لديه أرجح من الد واعی الى الخیو ٭ 
فاللطف الالهى فى قابل ما أو م الله فى الانسان من الشپوة الداعيه السسی 
الرڈیڈے + 
ولذ لك عرف شیوخ المنتزله اللدلف‌یاته " با ينتار المر * عنده واءبها آویبتشب 
تبیحا علىوجه لولاه لما اختارولما اجتنب أو يكون آترب‌الی أد |۶ الواجپ واجتضاب 
القبيح "(۲ وطىذ لك يجرى اللطف فی سائر وجوه التمكين من فحل التکالیف. 
وهو ينقسم عند الممتزله الى ؛ 
9١‏ ما یکون من فحل المكلف وهو الله سبتانه وتمالی ٠‏ 
8 کی قصل الد ٭ 
۴ ما يكون من غير فمل الله سبحانه رتمالی‌وس يو فم لالحيد ٠‏ 
ما يكون من فحل المكلف: 


() شرح الاصول الخيسه ص ۷۷۹ القاضی نهد الچهار 
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سے ۷۲ سے 


وشو نحو ما یفعله تحالی من الالام والشد ائد واليحن وسائر ما تلم تحالیاندے 
متی لم یفحله بالمكلف لم پختر الطاعه واڈا! فحله به اختارها آواختار أن لیفمل 
الممصیسے ٠‏ 

ثم ينقسم ذلك ؛ ففيه ما يكون نازلا بالمكلفكالالم الذى يخصه ٭ ونه ما یکسون 
نازلا بخيره نحو الالام للاتافال» لا ہا لا بد وأن تكون لدافا لخيرهم ٠‏ ” 

وهو لابد من أن فمله تحالى لازاحه المله من تبله لاه لو لم يفعله لما استحق 
العبد من تبله تمالى المقاپ» () 


وان کان اللطف من قبله تمالی واجها الا أن السستزله لا تری وجمیسه 
یکل حال »ناذا کان مع تكليف الشصل الذ ی هو لدلف‌فیه فاد يكون واجپا ٠‏ 
واما اذا کان بعد حال تكليف الاعل الذى هو لدلففيه نیکون واب ۰ 9) 


کات می مل اميت 


شل الشرائم التى کلفناها ٠‏ 

وهو التمكين من الله سبيعاته للحبد لاء الفصل الذی كلف على الوجه السی 
اختارہ فیکون بذلت قد أزاح الحله فلو لم بفدله الہبد بحد ذلك نیکسون 
من قبل العبد وليس من قبله تمالی لانا متانشیا وأو السبیل الیپا ٠‏ 


إل انظٹر تشابه القران ص ۲۲۰ 
9 انظر المضخیی ۱۲ ص۲۷ ”الليلف” 


مکتبة المعتدین الإسلاحية 


وهذا الوجه انما یکون لطفا بان يقح من المكلف على وجه مخصوص لا پشم الا 
بالخضوع والتذليل وضروب من الخاصيل , () 

ما كان لداغا من فحل غير الله تعالى والميد 

نحو تعيد الله تحالى للائبيا" عليهم السلام لاناء الرساله ٠‏ 

فالقديم تمالی لا به من أن یمکنه ولا بد من أن يكون المعلوم من حالسه 
أنه سيفمله لا محاله ومتى لم يكن كذلك لم يتم اللدلف وقبح التكليف ٠‏ 

فمتى ما لم يحلم من حالہم أنہم سیقومون الاد اء على الوجه الذى کلفسسوا > 
لم يحسن من الله تحالى أن يكلف من بحثہم اليه لدافا له ومصلحه ۰ 9) 


حي اللطف عند. الممتزلة. :2 
مما سیق نرى الممتزله یتولون بوجوب اللطف على الله ويستد لون على ذ لسك 
ہما یلی ° 


اس أن الخرض من التکلیف یتوقف على الحلم به ٭ ومن ثم کان‌هنا العلم لمانا 
ائه یوی ی الى المقصود فلو لم یقمل تحالی اللدافكان بمئزله أنه لایمکن 
الحبد ما كلنه من فحل نيتبح التكليف .° 

الا أن اللطففى کل حال لا يجب : لاله اما أن يكون تتقد ما للتكليف. أو 

ارتا له ہم أو متأخرا عله ٭ 


)26 انظر اللدلة عن ۳۰ ۰ شأ به القرآن عي ۷۲۹ للقاشیتبد الجهار 
6 اليمدر السابق نفس الصفحة ٠‏ 
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ہے الا 


ان کان سقدما على التکلیف‌فلا يكون واا لان وجهه لازاحه علل المکلف٠‏ 

ولا تکلیف هنا فلا يجب ٠‏ 

واذ! کان اللہ اف مقارنا للتکلیف‌فانه لا يجب ایضا لان أصل التکلیفدغی أبتد الم 
تفضل من الله ہ واللطلف تابح له + فلا يكون التابح واجبا من باب أولى ٠‏ 

وان تأخر فلابد من کونه واجہا ۶ واللطف یکون واجیا على حذ! النحو سسواہ 

کان لدافا فى فريضه أو تافله وانما کان كذلك فى النوافل عند الممتزله لا ' 
النوافل مسپله سبیل الاقد ام على الواجب )٩ ٠‏ 

وعلى ن لك فوجوپ اللطف عند الممتزله یرجع الى غوٹر المكلة:فاذ! کان غضسسه 

من تكليف الحبد تحريضه الی‌درجة من الثواب رطم أن فى مقد وره مالو بملاختسار 

عند بالواجب واجتنب القبیج فلا بد من أن يفعل به ذلك رالا عاد بالنقس علی‌ثرضه ٠‏ 
والقول بوجوب اللطف پختلف فيه البصريون والبخد اد يون ٠‏ 

7۳ من البخد اد يون راصحابه قد ذدبوا الى م وجوب اللطلف على 
الله ه واستد لوا على ذلك بأن اللطف لو وجپ‌تلی الله تصالی لكان لا یوجد 

فى المالم عاي لان کل کلف يكون له فى قد ور الله با لوفتله‌به لاخشسسار 

الواجب وتجنب القبیح © ولما کان الشاضد بخلاف ذ لك لوج الحاضی مالم 
گان غير واجب علي الله ۳ 


تع 


n tw orate aetna‏ مسوم 

() انظر اللطفج ١١‏ ی۷ ء شی الاصول ٭ متشابه القرآن م" "للقاضى د الجبار 
× هو سہلبن بشر بن المحتمر وس مذ شبالمصتزلہ البشد اد پین تونی‌سنة ٢١۲ھ‏ 
9 شرح الاصول ص ۰۲۰ 


مكتبة المعتدین الإسلامبة 


وأما البصريون يرون وجوه علئ الله 2 اللطف جو التمکین والتصهیس | 
والتمریف ولا بیلخ ذلك ص الالجا» فى النعمل .0( 


ولما کان القولاللطف یوبیه ينقد اساسا طن ذهب حریه الاراد» ۔۔ 
والغرش فی آفماله تحالی ورجوب الصلا والاشلح کان القول باللدافلا یقسسول 
به کل من الاشاعرة لانکارلم نام اشتتم_ظیم(الملتله_ف تولہم به ۰ 


مظاهر اللطف عند المعتزله 
۷ ۲ ۰ 1۵ ۶ ئک کی ی ات عاج ات #د عاق 
التكليفيمتيد اساسا على العلوم الضروریة ولما کان یمتد طيها فهو 
لا یتم الا بها ٭ ولذلك ع المحخرله أن خلق الملوم الضرورية التى لا سم 
ولا بد أن تكون متقد مه عی‌التکلیفه حيث دی مله پمثابہ الاساس الضرورى ٠‏ 


والعلم يالله للف من ناج , '- 


() الحلم بالشرائع توقف عل ىالملم بالله وعند المحرفة بالله یستحایع المکلف 
ان يأتى بالشرائع على الوجه الذى ؛ يستحق الثواب عليه » ركذ لك يأتسسى 
بالمظلیات على الوجه الذى یدتحق لميه الثواب ۰ فانملم بالله طریسن 
الى عمل الہرعیات: والہقلیات لى لوجه الڈی يمتحق علیہ التب - 


ت ڪڪ 


(() اللدلف ص ۸ 
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۴۷٦۹.‏ ہہ 


ولذ لك اذا عرف أن معرنه الله عند الممتزله لا تثال الا پحجه العقل كسان 
اکبال‌المقل لطفا للمکلف من حي ث أنه پوگی الیالنظر فیحصل به الحلم الى 
هو من جیله الد واعی التی ترجم الاختيار للفمل الواجب ٠‏ 


9) معرفة الشرعيات *س 


251 0 ت جج لے یج سے ۱د 


يذ هبالممتزلة ال ان هد اية الانسان راراد» الخیر له والصاام لا ضس 
پالعقل وح ه وانما کان بالشرائح السماوية ۰ایضا من حیث هی الطاف 
فى العقلیات فمن الشن يعرف الانسان با لا يمرئه بالعقل شل :_ 


أ ل الامر بالمعروف والنهى عن النكر فانپا صلاح لمن کل الامر بہا ووجھہا 
لا يكون إلا من جہه السمع ۰ 

باس اتامه الد على السارق ونیوه نانها للف للقائم به ۰ 
وكل تکلیفیحل هذا المحل لطفا لمن کلف ولذلك ذکر القاشی *),لرسول 
صلی الله عليه وسلم: أمر بأخذ السبیان بفصل الصلاة » وهم علیہاان 
البلوغ ولائا عند أخذهم بذلك آقرب‌الی فمل أمثاله ۶ () 


(@ بحثة | “سم 
د ج ان ۲۶ ۳ ا ےہ +د 5 جث ند 


بد ون بعثة الرسل لا يمن معرثة الشرائح فالمعرئة بالشرائم توظم طسسى 
السلم من الرسول ٠‏ 
(9) اللطف‌ص ۱۰۷ 


متبة المعتدین الإسلامیة 


سم ۷ مم 


فبمثة الرسول لازمه لازاحه الحله حتی لا يقولوا يى الحساب 


”ہتا لولا ارسلی الهنا رسولا ناح آيايك من قبل آن تذل وٹخذی م (YD)‏ 


فیا میت 


ونيو الشرعيان نانا نملم س الرسل كيو من المنییات التی يكون معرفتہا 
لطفا لنا شل *- 


معرفه أحوال الاخرة من الحساب والساله والمیزان وغیرٹا ۰ 

واللطف فيه هو معرفة المکلف‌بان ذلك سیکون ء أو يمكنه من محرفتسه 
حتی يكون آقرب الى فمل الطاعة ۰ 9) 

الخبو الواره عن ذكر عذاب القبر » فمو عند الممتزله لطلف للعبد لان 
من عم بالخبو أنه تمالی يعذب الميت قہل الحشر بحذاب ممجل كسان 
أقرب الى اجتناب المعصیسه . © 

وعلی ذلك فبمثه الائبياء لطف للمكلنين ٠‏ 

فمف هب الممتزله فى المد ل الالهى يتشل فى حرية اراد » الانسان حستی 
يكون ثوابه وتقابه عملا من الله ٠‏ والله لا يفمل الا ما يراه صلاحصسا 
لعباد ۾ فى أمور د يضهم ود نیام ولا يويد وقوع الشر بهم ٭ ولذلك قال 
ابو على الجهائى " الله عاد ل فى قضائه روعوف بخلقه ناظر لحياد مالیحب 
الفساد ولا يرضىى لمبادء القر ولا يريد ظلما للحالمين وهو لم ید خر 
عن باد ه شیئا ممأ یعلم أنه اذا فمله بهم آتوا بال !اع والصسسلام 
والاضلح واللطف” 9) 


مقشابه القران ص ۷۳۳ لقاضی القداء ٠‏ 
اللملف ص ۱۱۰ 


الطل والفعل س ۱۰۷ ج ١‏ 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


ہوجو 
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ے الوحث الا واست س 


ہس و اد تا ے۱۶ 2 E ES‏ 


* النبی والرسول " 


بے سی ور ا ۲ د ننج جح 27 2 :52 ۴ 


النبی والرسول فى اللشة ؟-. 
سی یی 7 سس سکب 


أولا ؛ النبى فى اللفة :ےم 


النبی کقنی : الداریق 

والنهساوه همییی: ما ارشع من الارش موہ والتبی ٠‏ 
زانباه الخبر مالخبر أخيره 4 والتها بحرکه الخبر انباء ایاه وھ آخبره کهاه. 
واستنيا الب پحث‌خه © وتاه وناباء انها كل شهما صا 9۰ 
رتال الصاغانی + ناهات الرجل ونابانی اذا انبوته وأخبوث ۰ 

ونابات انبا نها ونهو۲ انا ارتفصت. رکل موتفع ناب وه الح ث " 

ان اتی ۱۳۶ 

وعلى ذلك فالتبی لغه قد يكون بأشودا من النباوه ونی الارتفاع » ون ليك 

وقد يكون یأخوذا من النبى وتو الداریق لکونه هو الطریق الذى يسل 
الخلق من اذله الى الحق سپحانه يقد یتون مأخوذا من التي ودو الضسہر ه 


9 
لانه يمخبر عن ربسله * 


(9) القاموس المحيط 
0 التکمله والذيل والصلة 


ثانها + الرسول فى اللغة :۔ 


الارسال هو التوجييه ٠‏ 
والرسول المرسل ويستوى فيه المذكر والموانث والواحد والجمع () 
وقال السيد نی‌التمریفات : الرسول فى اللفة هو الذى آمره المرسل پساد۱* 
الرساله بالتسليم أو القبض ٠‏ تجح ايشا على رسل ٠‏ 
تفر الني والريول رید نج 
اختلف العلما" بالنسبة الی‌تمریف النبى والرسول ٭ ودل صما بممنی وأحد 
أو مختلفين الى طاختين أساسيتين : 
الاولى : آنپما بممنى واحد ٠‏ فالنبی دو الرسول ٠‏ والرسول هو النبی ولا ضسرق 
پیل ہہ ا ٠‏ 
الثانية: أن بين النہی والرسول اختادتا فى الشہوم ٠‏ 
ودولا* استند وا فيما ن دبوا اليه من الاختلاف بين النہی والرسول الیاں له 
من الکتاب والسته فس الکتاب‌توله تمالی : 
* وبا آرملنا من تبلك من رسول ولا نبی الا اذا تمی‌القی‌الشیدسسان 
اب 1 


(() الثاموس المحيط 
00 الیسسج 1 
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س ۸س 


قالوا ان هذه الاه علفت النيى طى الرسول والمطف يقتضى المثایرہ ولو کات 
پیستی واد ما عطف احد هما على الاو ٠‏ 
وأما السنة فقد ورد أن أعحاب رول الله ب صلی الله عليه وسلسمسم۔۔ 
تد سألوه تن عدن الائّپها» فقال ‏ صلی الله عليه وسلم ؛ 
۰ بائه الف‌واريسة وشرون آلفا " 
ٹم سألوه عن عدد الرسل فقال ؛ 
* لاییاته وثلاثه عشر ہما قیوا * ٭ 
2 سألوه عن جرد الكتاب نقال : 
* مائہ کناب واربصة کب * 
نفس الحد يث د ليل على التقاير ہین الرسول والنبى بد ليل ان الانبياء فى الح يث 
اكثر من الرسل ٠‏ 
وهم اختلفوا نیما بینم علىأقوال : 
ا ب ہم من ذعبالی ان الرسول كان صاحب شريمه جد يد » مچھی ہہا عن 
باريق الوحى ویکون مأمورا بتبلیٹہا الىالناس ٠‏ 
وان النبى من اشتص بشرع من عند ربه ہس ی کی ابا 


والفری بینہما على هذا الرأى ان الرسول والنبى كلاهما صاحب شريعة الا 
ان الرسول مامور بالتبلیغ ٠‏ 


پل تجتج وس و 1 و وی و و و ةا 


(9) الفتوحات المکیه ج ٢‏ ص ۱۲ 


مكتبة المهتدين الإملاهية 


س كمس 


(ب) وشهم من ذهب الیان الرسول من جمع مع المصجزه كتابا منزلا لیسے 
کالتوراه بالنسبة لموسی والانجیل بالاسبة لسیسی والقرآن بالنسبة لمحسد 
صلوات الله وسلامه عليهم اجسین ٠‏ 
والنبى من لا كتاب له کیوشع وغيره .ن بنى آسرائیل فهم بسثابة المساعه ين 
للرسل ٠‏ () 
والفرق بینپما ان كلا شما مأمور بالتبليخ الا أن الرسول صاحب کتساب 
وشرع جديد » آما النبى ثاذ کاب له يخسه کان پہلغ شريمه من قبلسه 


من الرسسول ٭ 


(ج) وتیل بینپما عموم وخصوس من جبة »الرسول عام من جپة اطلاته طسسی 
الملك والبیشسسر ٠‏ 
والنبى لا پدالق الا على البشر فيكون خاصا من هذه الجهة ٠‏ وین ناحية 
آخری فالرسول خای‌سن جبه أنه يأتيه الملك پالوسی ۰ 
والنبى عام من هذه الجهة لاله سا يوحى اليه فى الضام وأتي 
الوحى كالرسول ۰ ) 
وقبل أن أذكر تحریف التاضى لكل من الرسول والتبى اذ کر ری كل مسن 
الأشاعرة والفلاسفة ثم تذكر موقف القاضى من كلا طہما مح بیان ان كسان 
مخالفا لہما آم بوافقا ٠‏ 


() الشيخ محد بده بن الفلاسفة والمتتلمین ج ۲ ص ٦٦٦‏ 
09 انظر كتابتاريخ الغميس فى أحوال أنفس نفيس " الشيخ حسین بن محد 
بن الحمن الد پار بكوى ص ۷ 
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بے ۸۳ سے 


مذ هب الا شاعرة ست 
تمرف الإشاعرة الرسول بأنه رجل حر من بنى آد م اوصی الله اليه بشسرع 
وأمرہ بالتبلیسسغ ٠‏ 


وأما النبى أوصىاليه يشرع وان لم یویر بااتبلیغ ۰ وطى ذ لك فكل رسسمسول 
“ب ولیس كل نبی رسولا وقد استدل الاشاعرة علىذ لك بالخبر الوارد عن رسول 
الد علق الك كليم ہی > 
" صد الائبیا* مائه وأربحة وشرون ألنا ود الرسل ثلاثة تشمسسسسر 
وثلاثما سے ء. 
وتالوا فىذ لك ان الحد يث ید ل على تخایر .حنى الرسول والنبى أذ لو کان مد لولہما 
واحد لما فرق الرسول بينهما فى العدد 
وکف لك استد لوأ بقوله تمالی : 


3 وبا آرسلنا من تبلك من رسول ولا ی 
وذ لك لان فی‌الاية مطف التبی على الرسول والحطف یقتضی المفایره لا المطابقة 2۰) 


تمریف النبی والرسول عند القلاسفة ہے 


جد جم ےم بت وع بح بت سس جم بد بح جب تد 80 جج ي چ؛ ‏ بت © <2 


عرف الفلاسفة الرسول بانه انسان بہحوث من الحق الى الخلق لورشد هسم 
الى صلاح الدارین ٭ 


00( سورة الحج أيه oe‏ 
9) المقائد النسفيه ص ۱۲٩‏ شرح التفتازانى 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


سم ام سے 


وله خواص ثلاسه 2 


o E‏ ور رج ر ریت 


0) 
(9 


0) 


4 


أن يكون بحيث يطيمه الہیولی التابله للصور الطارقہ الى بدل * 

ان يكون سللقا طى الغيب بصفاء جوحر نفسه وشده اتصاله بالبسادئ 
الحاليه ٠‏ ۹ 

أن يشاهد الملائكة على صور شخیلة ويسمح كلام الله تحالى 

ويقول ہن سینا فى تسریف الرسول : الوسول هو المبلخ ما استفاد سن 
الإفاضه السارية على ايه عبارة استنهت ليحصل بآرائه صلاح العالسسم 
الحمى بالسياسة والعالم الحقلى بالعلم 9) 

وأما التبى عند الفلاسفسسسسة ؛ 

هو من پوسی اليه اباشامااو الا سواء آتاه جبريل أو لم پانسے ٠‏ 
ناذا آتاه کان رسولا ایشا ٠‏ وطى ذلك فالنہی عد القلاسفه اُسسسم 
من الرسول ولانه من حيث هو نہی لا یستدعی أن بأتيه جبریل ببسل 
هو من تلك الحیثیم اكثر مخالدله معه نی الثوم ولذا خصص بالنسوم + 
056 اليه اما ماما أو الباما وان لم يأته جبويل ٠‏ 

والرسول اخس من حيث أنه لا يكون رسولا الا أن يأتيه جپریسسسسل 


تحريف القاضى للرسول والنبى 


ود وو ےل E PIR‏ ×× ضر سانا 
ينالف القاضى عه الجهار الفلاسنة والاشاعرة نا عد ما يذهب السسی 
القول پالمساواء بين الرسول والنبی نى الاصطلاج ٭ 


بمسبوي ب بي ا -ں وب سسی۔ستن رحدعتبہيییزشیت.ی۸١٤دں-‏ -عشحدومحدسدہسحت 
() شرح نصوص الحکم للفاراپی ص ۱:۷ 


رسالہ نی اثبات النبوات لابن سينا س ١۲‏ 
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فالرسول عند ۾ من الالناظ الشحد‌یه » ای لا بد وأن یکون هناك مرسسل 
ومرسل اليه ٭ وهو على اطلاق اللفظ الصمیت ى جيه الله قصالی ٠‏ 
والنبى عند القاضى پمسنی النبی) وهو الب وث من جبه الله ایضا ٭ ای المخيو 
ین و" 
وعلیذ لك فلا قرق بین تہئ ورسول فی الا خبار عن الله ولا فرق عنده ایضا بسن 
نبى ونب من حیت‌صحه أدالاقها على الرسول فان | اتسئت بانه تبجع ٹیکسسسون, 
المخبر عن الله واذا اتصف‌بانه نبی أى رنيع المقا, © ونبی تستسمل فى کسسل 
رفعه وصارت فی ‌الشریعه والتحارف تستحمل فى رشحه مخصوصه ٠‏ 
وان قيل للقاضى ان قول الرسول " لست نيع الله وانما آنا غبی الله " 
لمن قال له يا نبی‌الله لا تدل على المساراء بين نبى ونپ دن جہھ 4 ولاتد ل 
على انصاف الرسل بها ٠‏ 

راینا القاض برد ذلك بان قزل الرسول هذا انا کان من اح سلجم 
كيف يحظمونه ويد حونه كأنه يقول| نالك ,کله نیی آقوی شا بكلمة نب ۰۹9 
وقد أستد ل القاضى على مذ هبه فى المساراه بينهما فى الاصطلاح ٠‏ 
انہما یثبتان معا ویزولان معا فی الاستعمال حتى لو اثبت اط هما ونضسسی 
الا خر لتناقض الکسلام ٠‏ 
وحذأ هو امارة اثبات كل من اللفذلين المتفقتین فى الفائد 2 ٠‏ 
كذلك قال القاضى ان الله تحالى فصل بين نبينا وبين غيره من الالبييياءه 
ولا يدل ذلكعلى أن نهينا ليس من الائبياء ”© ۰ الا أن القاضى لم يستد ل 
علىن لك الفصل من ناحية القرآن أو السنه الشريفة فى ‌ایمن الكتبالتىتقح تحت ید یناه 


۱( شرح الاضول ار( صس ۱۸ ۵ 9( المی + التئيو"ات فج ۱۵ ص ۵ ١‏ 


متبة المعتدین الإسلامیة 


آنا فل فال وا اسلا من لاد ان ردق و فى 2 10 


نرىالقاضى یقول‌یذ لك انه لا يدل علىالمةايرة ٭ لان مجوں الفحل ۷ يدل 
على اختلاف الجنسین ٠‏ 

وهكذا نقد اختلف القاضی مم الاشاعرة فى القول بالتيلين » الا آننا نجد بینه - 
وبين الفلاسفة توافق من ناحية واختلاف من ناحية اخری ٠‏ 

فالفلاسفة یذ هبون الى المساواه بين النبى والرسول فی الشروط الواجب توافرها 
فى کل بحيث لا یصل الى مرتبة النبوه الا من اجتممت فيه ٠‏ فہم یوائشسسون 
القاضی فی الساواه بهن التہی والرسول لکن من هذه الناحية ٠‏ 

وما یختلنان فيه أن القاضی لا یفرق بين الرسول والنبی فی نزول الوهی » وأا 
الفلاسفة خصت الرسول بتلقی الوحی عن -لررق“جبريل ” والنبی يتلقى الوهسی 
عن طريق الالہام أو الضا, ٭ 


ل ۰ 
بھگیسیا ۶ ہے 


+. 


ان القاضی وان كان ساوى بين النبی والرسول الا ان ذلك لم پخرج به 
عن حد الشرع لتعانزر. الاد لة فی‌ذلك فان کان فى الشرع با یفافی كلاسسسه 
فکذ لك فيه ما یکون سندا له ٠‏ 
وأما القلاسفة ختمارشں الشرم كليه حيث جملوا روٴیة النبی للملا ك من قبیسسل 
التخیل ومعلومات اثاضه من الملا" الاغلی 9۰ 


۱ سورہ الحج ۲ 
(؟) كما سأبين فى الفصل انسایق أن شا الله تحالی 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 335:1 ۷7 


الا اننی آری فى استدلال القاضى بان الله فصل بون نبینا وين غیوه ضسن 
الائبیاء أن التنرقة پینهم هینه لم تكن نی‌التبلیخ أو اختصاصه بالکابد ون - 
غيوه وائما کان ذلك فصلا فى الفضل والرفسة وعلىذ لك یکون فسلبینہم حقیقسة 
من هذه الناحية والفصل فى الفضل جائز وأما فی التبلیغ نليس بجائز فاد يجوز 
أن یکون رسولا ييلخ کل الشريعه وآخر لغ جز" منها وعلى ذ لك نالتفرقة هنا 
تقتضی المنايرة فانه صلی الله عليه وسلم خاتم النبيين والموسليين وصاحسسب 
الشريمة الخالد» الىيوم الدین ٠‏ 
وید ل على .۱۵۰ التخایر فى النصلءالمقلهوالنقل نما : 
فائه تعالى وصف الائبياء بالاوصاف الحميده ثم قال لخاتم الرسل : 

* ارلئك الذين هدى الله فيسبداهم آنتدم * © 


فطلب منه ان يقتدى بسهم بأسرحم نیکون آتيا به ولا يكون تارکا للامر فتسار ك 
الائثر عاص ناذا أتى بجميع ما أتوا به بن الخصال الحميد » فقد اجتمع فيسسه 
ما كان شفرقا نيهم فيكون أفضل ٠‏ 
٢۲ے‏ كذلك فان دعيته بالتوحید والعباه» وصلت الى اكثر پلاد المالميخلاف 
سار الائبیاٴ » فموسى كانت دعوته مقصورہ على پنی اسرائیل وأءا عیسسی 
ناله عوه الحقه التی‌جا» بها اتدثرت: وعلى ذلك ثانتفام أهل الد نيسا 
بدعوه بسحید. اكل من ۵‌عوه ساقي الاثبياء 5 
* اليم أكملت لکبه‌ینکم » واتممت عليكم نعمتى ورضيت لكم الا سسسلام 
دیسا  "‏ فوجب ان یکین محد عليه الصلاة رالسلام افضل من سایرالابیا** 


9( سوره الہائںے۔ ۲ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


م A‏ سے 


وأما الد ليل النقلى فقوله تحالی ؛ 
* تلك الوسل فضلنا بعضہم على يحض ۶ ) 5 
ˆ ور الذى أرسل رسوله بالہدی ود ين الحق لهظیره على الد ين كله * 

وقد کرر هذه الاية ثی‌اکثر من سورة من سور القرآن ١‏ الفتح 4 الصف 4 
وطیذ لك فاتی اعترض علی‌القاضی فى مذ ضب: فى الساواء بين النبی والرسسسسوا: 
حيث قال تمالی : ۳ 
* پا ايها الرتول بلغ با أنزل اليك من ربك وان لم تفحل فما بلغت رسائته” 
نقد آفرد الرسول هنا بالتبليغ ولم يقل يا أيها النبی ٠‏ 


وجل الئہسسوہ ےم 
احم ماج ممم ت جج جع عد ۲ 


اتفق المتکلمون على الشروط. الائیےے النبوه مم 


فلا یکون النبى أنثى قد ۶ واما القول بنبوة مریم رآسیه ابراه فرعسون وحسواء 


4 سورة الیفرة ۲۰۳ 
() سورة التیة ۳۳ 
© الماسسسده 1۷ 
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س ۸۹ سم 


وام موسی وحاجر وساره + هو رد ود لقوله تعالى : 
وم ارسلنا من قلف الا رجالا ل نوحی الیہم ۳ 0( 
فد لت الاية علی ان الارسال‌للر.دال دون غیوعم + 
وأما قوله تمالی اس 
* فأرحينا الى ام بوسى © * 
فقيل أنه يحمل على بعث لك الیہا ۷ على وجه النهوه بل على طريق بحیسسث 
" فأرسلنا اليها رونا * 6 
ملخ ذلك الملك ما آوحی اليه 
أو يحمل تلی‌انه ایحا٭ كبا فى قوله تمالی : 
( وأوحى ربك الى النحل أن اتنذی الى الببال بيوتا ومن الۂجر وسا 
يعر سسسون ) 
ذلك بان ارقم الله فى قلبس! عزيمه تويه تبہوغا على أن تلقيه فى التابوت ثسم 
تقذ ف التابوت فی الم ۰ 
وتلی ذلك يكون توله تعالی : 
( وبا أرسلنا من یلك الا ربالا ) 
تد ل على اختصاصس الرجال بالتبوه د لاله تدلحپسسه 5 


(۱) سورة یوسف آیه ۱۰٩‏ 
0( سورة القصص آپه ۲ 
(۲) ریسم ۱۷ 


محتبة الممتدين الإسلامیة 


وذ لك سے لا ن الائ عفه جو جج م النبوه »اف المسرأة 
فى الغالب على الحقل ۰ 

كذ لك الرساله تقتضی الا دتہار بالدعوه والائوثة تقتض الستر لان النسا* 
مأمورات بالقرار فى بیوتہن سنوعات من الجہر بالكلا, » والخروج والد خسسول 
الا لداءجه ومن الاجتماع على غير المحارم وهو ینافی فى الا شتسار ود عوی‌النبوه ٠‏ 
یه الجریه E:‏ 

يجب أن يكون النبی أو الرسول هوا نان الرق آثر الكفر » ولذا نہو صضه 
نقص تنفى المكلفين من الانخذ عله والامتثال لاواموه ٠‏ 
والله یجسل النبى على اکمل صورة حتی یاون ذلك أدعى لال عنه 4 كذ لسك 
الرتيق لا ولاية له على نفسه نكيف يتون له ولایه على غيوه ٠‏ 


٩ السا ہے عا پنفر‎ ٣ 


فمن کان فيه منفرا تبوس وببزام ثلا یکون نبیا ولا رسولا وأما بلا* آیوب 
للمرض کان بعثابة عاب منه تحالی لاه * استشات‌به مستيئ على ظالم یسد رو" 
تنه فلم یمنه ولم ينه الالالم علیلمہ فابتاده الله ) () 

ولیس حقیقیا بل هو أعر. ظاهرى وذ لك لزراله بحد تقرر النبوه والكلا م 


(() نداية المرید شرح مدید طلیش ص ۱٩۹۲‏ 
9( الد اء وألى واه او لا بن القيم الجوزية ت تحفيق د * محمف حمیل‌غازی ۰ 
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ہس۹۱ سه 


ب كوله أعلم بالد ین سن هو صمر مموث اليهم :ب 


ات جم جم 5 << جد ع م تب ج جج اج اج اام 2 اجام ۶ ٭ 


يجبان يكون الرسول عالما بكل أمور الدين لالہ امام وقد وه لهم :فكيسسف 

يصم بحثته لمن هو أصلم منه فيحارضوه بذلك ولا یوون په ٭ 
فلا يوثق بكلامه حینقذ ولا يحتد بے لاله لي يأعلم التاس فتفوت المصلحسسة 
فى البحثة وكيفلا ردو الستمد علمه من علام الخيوب ٠‏ 


لابد أن يكين المبحوث الى الناس بشرا هم فلم يكن هناك رسول السی 
التای من - د الجن » ود ليل ذلك توله تعالى س 


(ولو جملتاء .لكا لجطنامرجاد وللبستا علیہم ما يليسون ) () 


وأما شوطل البلوغ ڈ ےہ 

فالفخر الرازى يقرر جواز ذلك وو قوعه ملا د ليله على ذلك قوله تمالى ” 

( يا يحيى خذ الکناببقوه وأتیناه الديكم صبيا وحنانا من لٹا وزكاه وكسان 
شي 0 

وكذلك قوله تمالي‌فیما حكاء القرآن الکریم علىلسان عيسى وقد كان ذلك ‏ - 
وعيسى (ص) ما یزال رضیما تحمله أمه ظبولادته ۰ بقوله تحالی : 


)١(‏ سورة الاما آيه م۹ 
0 سوة رم آي ۸۱۲ ۱۳ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


سے ۹٢‏ س 


( فأتت به قوسپا تحله ٭ قالوا : يا سم لقه جثت غیئا فرياء يا أخت 
هارون با كان ابوك أمرأ سوه وبا كانت امك بنیا فأشار اليه ٠‏ قالواكيف 
تكلم من کان فى الصبد صبييا ٭ تال ؛ انی د الله أتانىالكتاب وجملتى نبیاء 
وجملنی ہار کا اینما کت وأوصانی بالصلاة والزکاه ما دمت حا ) () 

والقاضى عبد الجبار وان كان لا ینکر جواز وقوع ذلك من الله الا آنسه 
أنكر وقوعه فى الحقيقة ٠‏ ويقول فيما کان من أمر عيسى : ائما هو ممجسسز» 
من الله اُظہرھا لخده الحاجة فى براءة ساح أيه عا کان يذ كر عند ولادتے 
وتاخر مورا خسده ٭ والد ليل على ذلك أنه لم يتكلم بعد ها ٠‏ 


وکذ لك ما حصل من آمر يحيى ما هو الا ارهاض للنبوة فى الیستتیسسل 
والخير فى القرآن الکریم فى الماخى للتعبير والتأكيد عه فى الستقیل» ٩۷‏ 
ونحن من جانہنا نويد ما ذهب اليه القاضى فان الرساله کر شساق 
على الرسول يحتاج الیطاقة جسمیه وذ نيه لا تتحقق الا للبالفين الراشد ين 
مع با قد یتم من الاڈڈی والمکید» من المٹکرین » کا أنه مأمور بالتبلیسیخ 
وهذ! لا يصح من الصبى الذى يلهو ویلحپ ٠‏ 
وسا يقوى رأينا فى هذا المجال توله تمالى فى حق موسی * 


( ولما بلخ آشده واستوى آتهناه حکا ولا ° 


() مریم الآيات ۲۷ : ۲۱ 
9 تنزيه القرآن عن المدااعن ص٦٦‏ فى تفسير آل شمران ٠‏ 
6 سورة القصص ٠‏ أيه ¢ 6 1 
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سم ۹۳ سے 


4 


هی حق عیسی ۹ 


( ولما بلح آشده آتيناء حکما وتلما "0 
فانتا نوی ان الله تعالى ‏ قد علق شح الحکم والحلم على بلوغ الاشد ٠‏ 
هذه شروط. التکلمین نبل القاضی یوافقہم أم لا ؟ 
انی است یع ان أضع القاشی تمن القائلین بپذه الشرود » ليس لائه تاليا 
صراحه » ولكن لائه سكت عن الاعتراں عليها مع شد 2 أضد اد » برأيه »ورد ود » 
على المخالفین ٠‏ 


شوی۔ا. النہوہ عند الق فة : 


ےج جج بن چد تع جج عد تب ہج ج 2 :2 22 کت 


سا سبق لنا توضیم رای الفلاسفة وه نتبین أن الفلاسفة لا يعتسسبوون 
النبى نبيا الا اذا اجتمعت فيه خصال ثلائه س . 
)١‏ ان یاز بقوة مخيلته عن غيره من البشر لان بها یمرنالصور الجزلهسة 
ف ىاليقاسة ٠‏ 
؟) ان یکون له عقل قوی نظرى ينتقل به من معلوم ألى معلوم پسرعه ٠‏ 
تالذ کی ينتقل من اليد لول الى الد ليلى فاذ! ذتر له الد ليل تنبه للمد لول 
من نفسه 4 وانا خطر له الحد الاوسدل تنيه بالنتيجة ویذتبون السى 
ان الناس فى هذا منقسمون نہم من تنبه بنفسه وطہم من تنبه بأد نی تنبیسه 


(0 سورة يوسف ٠‏ آیسه : ۲۲ 


ونم من تنبه بالكثير من التعب ۰ 

فالنيبى سن صفت نفسه تقد ست فاستمرت حد سأ فى جميع المقےسولا ت 
ف ىأسرم الاوقات ٠‏ 

ا 

۳ من كانت نفسه قوية بسيطرة طی‌المالم الحلوى والسفلی )٩۰‏ 
وعلى ذلك يلزم من مذ هب الفلاسفة عام اشتراءل الذكورة أو البلوغ أو الحريسه 
وان کانوا لم يصرحوا بذلك وم فى هذا يسيرون حسب ذاهبهم فی أن 
النبوه بپا جانپ كسبى والکسبلا پختس پجنس دون جنس ٭ 


شه التیوه والرسالسة - 


وأ ے ے ےے ے ۵ے ود مم 


مہو النبوه عند الفلاسفة : 
سفیبیویپوسممرکسر نی سس ی ی یت سس 


نظرية النموه أهم محاولة قام بها الفلاسفة. المسلمون 
--لجطیون للترفيق بين الد ين والقلشسه ٠‏ 
ثالنیوه عند الفاذسفة تحتمد علید رجات النفس الإنسانية فی تحقلاتهها ولف لمسك 
EYD)‏ يولم للنہ و4 : 


e ertragen cu سے‎ 0-0 


۲ ج‎ ٢٢٤٢ انظر المباحث الشرفيه للوازی ص‎ )١( 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


سے ۹۱ے 


تفسیر نفسی بحتد_ على 


فيه ولیست جز* منه ولذا فهى شارتة للبدن بحد الموت ٠‏ 


0ے بت hinan‏ سس سس سس ی 


نستطیع حین ثريف أن تعطی تفسیرا للحالم الہلوی ان نستحجرو ن لسك 
هذا التفسير واضحا عندء فى کتاہالمد ينة الفاضلة ٠‏ 
ویری الفارابی فی‌کتابه هذا ان العالم الحلوى ینقسم الی‌واتب: 
کے المرتهة الاولی : والکائن الاول : أو السله الاولی وهو الله تباث وتمالی 
۲٢‏ المرتبة الثانية: متبة المقول التسحة المحوكة للاجرام السماوية وهى : 


المقل الأول المحرك للسما* الاؤلى والمقل الثانی المحوك لكره الكواكب الثابتسه 
والمقل الثال السعوك لکره زجن ٭ والحقل الرابع المحرك لكرة المشتری» والحقل 
الخامس المیحر للمريخ والمقل السا س المحرك للشس © والحقل الساپسسح 
المحرك للزهرة والحقل الثامن المحوك لااد ٭ والحقل التاسم المحرث للقمر ٠‏ 


مرتبة الحقل الفعال وهو احد الحقول العشره المنبثقہ عن الله وهو المشرف 
على الحالم السفلی وعن طريقه تصل الحقول الحادثه ( تقول الیشر أو المقسول 
المنقمله ) الى المعلومات والممقولات البزئية الكلية فہو الذى يوجبهها السسى 
الد رکات ويوحى بها الهپا ٠‏ ويشرق طیپا بالسقولات ٠‏ 
مكتبة الممتدین الإسلامیة 


سے ۹٦‏ سم 


واذا ] شرق الحقل الفعال على عقل حاد ثابہمیع المعقولات یکون قد بلغ السسی 
ارقی درجة من الک ) ٠‏ 


تفسير القلاسفة للوم المفوظ. : 


لو ترکنا الفارایی لنبحث عند أبن سینافیماتاله فى تفسیر اللوح المحضوظ 
نراه یقول ان اللوح المخوظ ارة عن تفوس السماوات ( هی نفوس الاسلاك 
وشیملائکة سماوية تقصد بحوکاتہا الاراد ية ان تحبد .الله وان كانت مهاد تسا 
تختلف‌فن عاد تنا ) صی‌ین سيا ان هذه القوي سیت لوحا لائیسسما 
مستفید ه من المقول المجرد » المعقولات استفاد » اللوح للنقش والکابسبه »© 
کا يفسر القلم بان الستقول المجرد 2 ۰ 0 


مس سا آو ھی الا ات دا لاطي ا د كارن ااا 
السقلی ود ناقت الیبا .هده السلونات ہی النقول الشارقة ال هى ہوآمیر 

وقد استدل بن سينا لی أن فوس السماوات مطلعه علںما سیحسد ث 
فى العالم بأن سلسله الا باب والمسبہات فى تالم الكون والفساد تنتپی السی 
الحرکات البزئية الد ورية السماوية » والمتصور للحوكات مصور للوازسہا ولوازم 
لوازسا الى آخر السلسله ٠‏ 


٠ الط ينه الفاضلسه‎ )١ 
۱۳ ۲ تسد ی لین والفلسفة حموں ۾ غرابه ص‎ ۷ 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


ح۴ ۹ سے 


ويرى بن سینا اننا لا تعلم الستتبل لا تا لا تحلم جميخ اسبایسسے 
ولو طینا جم الانپاپ لعلمنا جميح السپیات ٤‏ ولائنا نعلم بحض المسبیسسات 
فیقح لا حدس ہوتوع المسپهات. ,0 
اسم سام او لت مومس بر 

ما دام این سینا هو فيلسوف النف., الانسائية »فالبه أن نشیر الى بحسض 
آرائہ فى دد ه الناحية فى استرعت النفہے انتباد البالخ 5 فو يقول عن أحيسة 
د رأسة هذه الف.. واثبات وجوں ها بصفة نام ( ومن عرف تدر نفسه عرف ریسه 
ومن عجز عن معرفة نفسه فاشلق به أن يع عن معرفة ۔خالقہ ) 9 
ولمل بن سينا ار فلاسفة الاسلام اهتمایا بأمر النفس » فقد صنفافی محرفسة 
النفس وا۔والہا رتواها وتملقها بالهدن وجوهر يتبا وقائبا هاه رسائل ود 
التفر, فى نتاب الغنا* وكتاب النجاه وتتاب الاشارات بيحوث بدلوله ٠‏ 


فالنفس عد بن سينا جواهر تالمة یتفسپا متصله پالبسم حالة فیےے ٠‏ 
يقول بن سينا فى الخقاء ( ان النقس ليست مندابحة فى البدن ولا تائمه به » 
فيجب ان يكون انتصاصها به على سبيل مقتضی هيئة نیپا جزئية ٭ جاذبه السى 
الانختفال بسياسة البد ن البزئی ٭ لحنايه ذاتيه مختصه‌به ه صارت النفر. ليبا 


کیا وج ت مع ود بد نہا الخاس ہمہیئخه وزاجه کر 


ثالتفی ان ن عند الفلاسفة متصله بالبدن اتصال تد پیر وتنایه ۰ 


00 تہافت الفلاسفة للفزایی تن ۲۵۱ 
8) الهفاه جره الطبيحيات ( النفس ) ص١۱۹‏ 


س ۹۸ سم 


وقد احمد الفلاسفة على القول فى التقر. فى تفسير النبوه » کا احمدوا كذلسك 
على أن السقلالہا؛ در المقل الفمال ‏ هو مصدر المعرقه ٠‏ 
/ والغارابی أول من قال بنڈڈریڈ النبوه وقد فسرها تفسيوا لیا نفسيا ٠‏ 
وقوام مه النظرية تند انا اس 1 م الانساز ن يصل الى المحرثة عن داریسسق 
البحث والنذار والثوہ الحقلیسه ۰ 
نالانسان الذىئييحث وفکر ویندار يصب لديه الحقل الستفاد ( الذی 
به تحصل لا(نسان الموتبه العلوية ) ونو هل استفاده من اشراق الما الاغلی, 
عليه » آی‌انه عقل بستفاد من الحقل الحاثر السماوی يعرفيه الانسان سسا 
وراء الابيمسة ٠‏ 
كذ لت لا يقتصر الفارابى على العش لمصرثة ما ورا٭ٴ الدابيعة بل يحصسسل 
لك ایشا عن دلریق المنیله تال الفارابی فى كتايه اشل العد ينه الفافلسے 
) 0 بلغت البيئة الطبيمية بتزله الحقل التفمل بالفعل ولغ سا 
الحقل متزله الحقل المستفاد وامتزج المقل الستفاه بالعقل الفصال وتواژشسر 


هذا كله فرافسان ثان ذا الانسان يت بالمقل الفحال ويحل فيه المقسل 
السسال ٠‏ 


واف أ حصل ذلك فى كلا جزئگی قرته الناداقة » وما النظرية ۳ ۰ 
ئم فى قوته الكنيله ٭ کان هذا الانسان تو الذ ی یومی اليه » فيكون الله 
عر وجل يوحى اليه بتوسد الحقل الفعال فيكون ما يفيض من الله تبارك چمالی 
الى المقل الفمال يفيضه الحقل الفعال الى عله المتفحل بتوسط العقلالمستفاده 
ٹم الى ثوته التخيلة نيكون بما يفيذر. منه الى عقله المتفحل حتیما نیلسوفسسا 
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سہ ٩٩‏ مم 


وتمقلا طی ال تمام وما یفیٹر مه الى قوته التخیله نبيا غذرا بما سیکون ۔۔ 
وخبوا ہما هو الأن من الہزیئات )ٴا 

می 0كا الس الشابق يتنا دادر الى هئ اش ام القاراسن خضل 
النبى فى مرتبه دون موتبه الفيلسوف حيث .تمل الفیلسوف يسل الى موتبه الحقسل 
الستفاد عن ریق البحث والنڈر الحقلی وجمل طريق النبى للوصول الى مرتیسے 
المتل الستفاد حی‌المخیله القويه » وسا لا شك فيه أن الحقل أ على د رجسه 
من قوة الصتپلسسه ۰ 


ولكن رنه متا للانصاف تقول انه اذا رجمنا الى کتایه ( قصوص الحکم ) 
نجده یقول ( النپوه مختصه فى روحپا بقوة قد سیه تذرعن لہا غريزه عالسسسم 
الخلق الاثبر كما يدمن لروحنه عالم الخلق الاصفر فتاتی پممجزات خارجسسة 
عن الجبله والعادات ولا تصدا سسرآتہا ولا ينعبا نیم عن انتقاش ما فى 
اللو الحفوظ من الكتاب الذى لا وال وذ وات الملائكة التی هی رسل ثتبلسسن 
مما عند الله الی عامة الخلق 9) + 


فاذا حتمنا الى ذلك ما يراه فی کیفیه الوحى على ما سنبينه ان شاه 
الله فى موضعه ٤‏ آستطمنا ان نقول ان الفارابی يفضل النبی على الفیلسوف وا ن 
کان ذلك ناضا فىكتابه آراء ادل الد ينة الفاخله وذ لك پرججالی أنه جل همه 
فى ضذا التتاب ان یثبت لمنتری النبوه امکان الا على الشیب من الحسواد ث 
البزئية المستتبله ولما کانت دذه الحواد ث جزئية ومشخصه وقترنه بالزمان سا 
یجملپا تير د رکه بالمقل مس قال ان ادراکہا آنا هوپالمخیله ٠‏ 


(9) المد يلة الفاشله بر 7" ۰ على عد الواص 
0( قصوحن الحکم جر ۵ ۱ 


مشتبة الممتدین الإسلامية 


1e 


فصو . , التکم ید رك الحقائق القلیه الثابته عن طریق اتصالہا بالمقل الفمال ٠‏ 
واذا ترکنا طریق المقل والخيله رأينا الفذسفة " الفارابی هن سينا " یقرران 
حصول تلك المعرفة بداریق الئضر الانسائیه التی یتوصل عن طریقہا الى اتتفسسا* 
أثر المقول ۰ ۱ 
كما سبق بيانه ہی دائمة الشوق لزتصال ہمثیلاتہا فی المالم العلوی» ویحصل 
حال النوم » فلو تم لہا ذلك صمدات الى شیااتہا سی العلوی وب لست 
پنتن لپا الاطلاع على المعلومات التق؛» فى اللوح المحفوظ فتخبر بها ۰ 

وحینثذ تكون قاد رة على 1101م على الخیب حال النو ٠‏ 
على ان التفمرعند الفلاسفة تستدایع الوصول إلى ذلك ايضا فى ال الیقڈ كما فى 
الستود الى التالم الملوی حال اليقظه والا خبار بالمفييات ودذا دوسا 
يكون للبی ۰ 7) 


ويستد ل الفلاسفة على حصول ن لك ٭ بأنه یر مستبعد لحصوله للنا ب 


etara nate rrr amg asantir arr aaay 


((0) المد ينه الاب له د + على عبد الواحد عن ۵۱ 
0 انار تاریخ یار مشة الا سلام یآ بحیف تلدافی جمدھ ه 
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* أن 


والمريض فان المونى والممروین يرون عور لا يكون لہا وجود خارجی‌ویتحد ون 
بأشياء کانہا علم بالفیب وذ لك ناتج‌عن ضعف البه نیحیعتقوی النفس نیکسسون 
عد ها الاخبار پالشیب وعدا حاصل من التبربه لای شخس» قالین سینا 
( التجرية والقیاس متطایقان على ان للنفس الانسانیه أن تنال من الثیسسب 
نيلا ما فی‌حاله المنام ٠‏ فلا مانع من أن يقح شل ذلك النيل فى حال 
الیقنلے 00 

وعلى ن لات فالتبوه عند الفامفڈ من الالُور الیتتسبه بالریاشه والزسسد 
والانقطاع الى الله والنظر والذكر ولذا ہی نتيجة عمل الرسول والنبی المتقد م ٠‏ 


اصل النیوه ند المتكلمين تالمة علي الاتصال بحن الله والا نسان عن طريق 
أحد باده المشتار ین بطريق الوحی يمل أوامر الله ونواعيه التی‌برید ها سن 
المباد وتلی ذلك شہم يميزون بين الح ود السنتلفة التی تشکل عناصر النبوه ٭ 


() الابارات والتنبیپات القسم الرابح الدابعة الثانية ص ۱۲۰ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


قالز مال هد القاضی نوا من اللاف‌والتانین يتم ببا محوة المعالج والقاسد 
الى لا پستقل الحقل بمعرفتہا وفصیل لما عه الحقل اجمالا بأبيعتسه سن 
7 ا مادم پواسام الوجی) ‏ والتيوه عند الاشاعره کائفه غسسسن 
الممارف الحسته والتبیحه » لانه لا سبيل للحقل بمحرفتہا فالحقل ند 
الاأشاعره لا يوجب المعارف قبل کر 

الا أن الرساله عند القاضى والاشاعره هى اصنافاء الله لاله تیاده لتبلسسٰٔ 
أوايره ونوادیه الى الحباد ۰ بد ليل قوله تعالی ٠‏ 


( الله یصدافی من الملائكه رسلا ومن الناس ٢)‏ 
النبوه والرساله دونك القاشی * 


تد راینا نیا سيق ان القانی قد ساوی بين النبى والرسول فثلاھما عند ه ہمعنی 
واحصسسد ء وتريد الان أن نوضح کلامه فى الرساله والتبوه ٤‏ قتراه علس 
المي مما سيق قد فرق بين الرساله رالنبوه ه من حیث أن الرساله عسد » 
تحمل للمذاى ثلیست ثوابا تن الله لرسونه على ا تا مہ قبل الا رال 
ولف! فالرسالة غير مستحقه كد استدل القاضى على ذلك بتوضیح عد 2 وأ 


أن کون ۔ہزاٴ » لان الہزاٴ على الفعل الشاق لا بد فيه من اللذه والنشخ 
مقكرشه بالتہتام ۰ 
() انار المحي' بالتكليف عن ۳۱ ۲" ,ي 

9 القريزى ج٢‏ ص۸٥٣‏ :ابعه مد يده بالاوفست دار صادر بيووت ٠‏ 
۳ الحج أيه Ye‏ 
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سے * ا 


0 لو كانت الرساله ثوابا لما تقد م من فصل الرسول‌لکان افرسری رسولا أبسة؟, 
لعدم توف القزاپصدحد فہو دائم بع الفعل ٠‏ 


۴ أن يكون الرسول رسولا لا لاد لاب البزاء شا به علیفعلم د ون خیرہ 


؟) یقد ذلك الى ان تتون الرساله بکسبه بالعمل الصالی یصل الیہا ى 
نانه 2 ليه . تل من عمل عم صال:ا تا ۰ وعلى ذلك يكون النه ب تحالی 
قد أثاب البحة. ر, دون الج ألا شر 6 ود ! 7 یتنافی مع القول پالعد ل 
الالہی الذ یذ شب أليه المستزله لاله قبي والله لا یفعل القبيح ٠‏ 

م) يترتب على لت ان یون التبليخ من الرسول تاوتا كما يتون فى النصح سن 
2 0 8 الى یتضمنہا التتليفه وحذا ما یخالسف 


وجوپ‌شعل الصا على الله من اہل الحباد ٠‏ وقد پمئرٹں لسسسیبی 
القاضى ہما قاله من ان الرساله بقارنه للتعذيم والتحذايم سا یسح فيه 
ان یکون جز على عمل متقد م ۴ 


الا ان القاضی يرد ذلك بقوله ان التعظم القارن للرساله فى حکسم 
الیفصل شپا ٭ لن الرساله لو انفصلت عله كانت نیو مستحقه » كذ لسك 
تکون مع قارنته لہا ودل لان الرساله الزام لما پاتی من الائُعسمسال 
ہمد البعثه والتعذيم يكون لما تتدم من الاثُعال ٠‏ 
فليس کل ما يقارن الرساله تالرساله () 
أبا_النبوه_ :۔- 

مكتبة الممتدين تاللسلامیقلها_القاضی .بزاءعلوجهلالرسول المتقدم عليها من الصبر علس 
ہے فم 4 افئی لقره ل )ا هعد لك kta‏ الق بب حيث كسسان 


سے € 4ات 


نس ةطيع مما سبق أن تقول ان ما ذهب اليه القلاسفة نىتفسيوهم النيسوه 
لا یتفق وروح الاسام ه فى تخوج النبوه من أهم ما فيها وهو الاتصسال 
عن «اریق الوحى بصورة خارقه للعاد » والقوانین ۰ 

وعلى ذلك فالنبوه لدي الفلاسفه یترتب طیبا كثير من الضاسد ها :ب 
0 ان الرسالعوالپوتلیستاصفان الله تتالی لاس خلقه کا جا" بذلك 

القرآن الكريم ٠‏ 
قل سان تید 


)تی الله ای ہے الاک را ہی الاس ۱۷۰۲ 
انسان الوصول اليا لا ثرق بين المريةر, والنائم وانرجل والموأة والبالغ والااضل 
١‏ وان لم يمر نوا بذ ل ا ۰ 
؟) أن الرسل والائبياء لا يلزم أن يكونوا من صلحاٴ التادر, ٠‏ 
؟) أن النبوه والساله لباك تامنیینایشال وش‌الله تعالی الى خلقه ٭ 
وعلى ذ لب تکون تد جود ت الرساله والنہوہ مق محتوا دا الاصیل ۰ 
لاى القول بان النشون الحلوية ستتش فيا كلا لمملومات التى فى الحالم 
المشاهد على وجه جزئی تجحل کل من یحصل الرياضه والمجائد ة يلح علسسی 
جمیع المخییات د ون استثنا» » فاج اراد ه لله 9 ال ولا للرسوللات الراشی 


لشي" لا یختر, روایته پبحڈر دون بحص ٠‏ 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


ےہ۶۰۵( سے 


وحذا ما ینانی الند., الصریم الذی يقيد پان الرسول لا یکون نه الحلم بجەیخ 
الجزئیات قال تسالی ؟ 


(ولو كنت أعلم الخیب‌لاستثرت من الخیو وبا مسنی السوه کت 
وكذ لت يناتذر. توله تعالى ؟ 


( عالم a a a‏ اکن E‏ 
فالايات شید بأن الرسول لا پدالم علی‌النیب الا على ما يريد الله ادالاعه علیسه 
فقا » سو هب اليه الثلاسفة أو دو من مذ تیپ ٭ 
فل ل اپ۔ا!ال مما سان الا سفه ا الال ال 5 
والانق !اج الى الله ٠‏ 


6 أن النبیوالرسول لا يلزم ان ينونا صادقين د ائما فقد يكون کل نهسا 
من أشرار الناس فیقوں الناي الى الرذ يلسه ٭ 


0 يترتبطى ذلك أیضا ۔۔ أن الرسل ليست بینہم جاسه تجسم پل کسسل 
ضہم فى سبيل نيو الذىفيه الاخو ٠‏ 

ومن ناحیة آخوی نوت القاضی ... وان كنا تحترف له بالفضل فى الدفاععن الاسلام 

شد النترون للئبوه خاصه وذلك لرجاده عله وسحه أنقه الا أُنٹا تری أن ہہ 

ان ما 4ىهسباليه نی التفرقه بین النبوه والرساله وان كان لا يخالف الد يسن 

فى شوم » الا انه لا يتفق مح ما ذهب اليه من المماواه بين النبى والرسول٭ 


(0) الاثرافآيه ۱۸۸ 
۳( سورة الجن ۰ آیه : ۶۷٩‏ و 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


9 س 


وقد اعد فى التثرقه هنا على تحريف النبوه یمعنی الرثحه وأنبا جزا* على سا 
قد م الثبی من عمل ٠‏ 

الا أن تحريف النبوه بمحنى الرفسه ۰ هو تحریف لخوی وليمر, اصطلاحیا 
وقد سبق ان بينا الاشتقاقات اللغويه التى يرد اليها لفظه ( نبى ) ٠‏ وسن 
بيئبسأ النبوه بمعنى الرفعه » وقد ثرر القاضى ذلك بنفسه حيث تال : (أن 
الرضعه منقوله من عمومپا فى الله الى هذا الاختصاص رانا تستعمل الا فیما 
ینتی من رفحه الانبياء و تستحمل ف كل رفیع من الصالدين والمونین ) 
وقول : ( وان کان العقل يجوز ذلك الا انه پشلم یالسمع لان الصسذ ي 
یستحق به هذه المزیه یکون فعلا مخصوصا: يقح من الانبياء ولا يصح الا من 

وعلرث لات فالرفعة مستحته للرسول والنبی على عطہحا من حیث أنه لا فرق 
سس عند القاشی . بين النيى والرسسسول ٠‏ 

فالقاضی فرق بین النبوه والرساله حیث بد آها بالرساله ونپاها بالنبسسوه 
من -حيث أن النبوه موتبه تحصل له بحد الرساله من حيث اتھ لا يستحق النبوه 
الا اذا صبر على وارشن الرساله وتقل بآد ائہا يقول القاضی فى ذ لمك : ( لاه 
اذا قبل الرساله وصبر على عوارضيا وتف بادائہا استحق هذه المزيه د ون سم 
غيوه فوجب ان تكون بمئزله الالماہ الفرنیسه ) 8 

وهو بذلك جصل النیوه متسبه اذانها ثواب على الحمل الظقد م من الرسول 
وجعل الرساله اصدافاء من الله لاحد نلقه لتبليخ الرساله ٠‏ 


وکان الا حرىبه يساوى النبوه والرسالة تبحا لمساواته بين النبی والرسول ٠‏ 


(() المفتىصة! ٠‏ ج ۱۵ 
© الشتی‌ص ۱۵ ۶ ۱۲ ج ۱۵ 
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:1 ارسال الرسل " 


ثي جد اد ا جج ٭د <2 رات ۸ ا ×ط 


اختلف الفا سفه والخترون حول حکم ارسال الرسل 5 


هل هو متئعم ؟ 
هل هو واقع ؟ 


واا كان واتما » نملى أيه جبه کان بقوعہ ؟ هل وتوعه علی‌وجه الوجوب ؟ 

هل وئوعه على وجه الستن ؟ 

لكل من هذه الارا* قال فريق أو اکتر ٠‏ 

وفى السدلور التاليه سوف اتناول رأى كل نريق ‏ بمشيئه الله تعالى ے شسسم. 

أبين رای القاضی عبد الچپار » ورأى الفلاسفة 6 شم آنپی المخوع ببيسان 
ل ذهب الاشاصرة مه 


١ 
وقویبا فى الوبود عیانا تفضل الله ے تمالی ب بپا تلی‌خلقسه‎  یلاعت‎ 
بلا غوضص باعث له عليها فوجود هما وض مہا سواء بالنسبة الى الله کسائرا أفماله‎ 
) ۰ تمالی ب وقد ترتب‌طیها حکم وصالح لعبادہ‎ 


(۱) الملل والفحل ج ١‏ بر,۲ ۱۰ الشہر ستانی وانظر نبایه الاقدام ص 6١١‏ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


سے +۱سم 


شد ل الاشاعرة على ذلك بان الله سبحانه سے تادر قدرة القسسسة 
شهو قادر على الفمل والترك وهو حر منتار يتصرف فى ملكه کشا يشا" وطی 
ذلك فلا تعب علي الله + فن حيةأنه نا يجب عليه | سپحانه شئ 00۰ 


ذهب الفلاسفة الى أن الرساله واجیه من ] جل صلاح العالم. فذ هسب 
ابن سينا الى ان وجو النبى واجب لان الانسان يحتاج نی بقائه الى الممامله 
والمشاركة ٠‏ ولا بد للمعامله من سان ومعدل فلا يجوز ترك الئاس وآراصم 
الاتسان فى ان بیقی‌نو الناس ویتحصل وجول ۾ أشن صن الحاجه الى اتبسسسات 
الغر طی الاگفار وی الحاجیین شر الاتخص من اقدین ) 7 قسد 
اختلف الفلامفة حول منشأ الوجوب 5س 
فذ حب بحضہم الى ان متشا الوجوب هو الحكمه » ومن تال بذلك فقد تشسل 
النظام: الحتم البد يح الذى يجبان يكون عليه العالم ٠‏ وهذا النظسسام: 
لا يتحقق الا بوجو الرساله والرسول»من أجل ذلك قال يوجهها ٠‏ 
تومن بان الله ناعل مختار بريد تادر حكيم یفسسل 
ما يقاء 6 ويترك ما یثاء ۰ 


و شد 6 eA‏ 


وذ ھب آخرون الى أن متشأ الوجوب هو الطبع ٠‏ 


(() المواقف لتیجی سس ۲۲۳۶ 
9) النداه فی المحکمه المنەاتيه وآلہ'بینیه الا ليه لاہن سینا ط٢٦‏ ص ) ۳۰ 
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ے ۶۹( تے 


وھو٣اٴ‏ يرون أن الله تمالى نما پقولون علوا کپوا -. هو بشابه الطبيعيه ٠‏ 
أو المله الجاد هه تصدر عنها الاشياء صدورا آليا دون أراد ة ضه أو مشيئ ٠‏ 
وقد قالوا بالوجوب الطبمى بممنى أن النظام فى المالم لا يكيل الا پسوجسود 

الرساله والرسل ٠‏ يعلىذ لك فواجب وتوع الرسالات ووجود الرسل ٠‏ فالرسالات 
والرسل بالنسبه الى النظاء الإبعى فى السالم » وهو بشایه الترس أو المسسار 
فى الاله الضخمه ٠‏ والذی لا تدور الاله الا پہما جاه فى شرح المقاصسسد 
للتفتازانى فى الو:وب عند الفلاسفه ( اما انہا واجبه فى الحكمه ومن قال 
بذلت من الفلاسفه أراد تشل النظام فى علمه الشامل واما آنپا وأجهه فسی 
الدابيعه ومن قال بذلك شم اراد وجود النظام الاگل وذلك لان العالےم 
عند الفلاسفة صدر عن الله بداریق الفيض ضہذە شی صفه واجب الوجود لذاتسه 
تصد ر عنه الاشیا* بالابع فيلزم من وجو الحالم وبود من بصلحه وم 
الرسل عند الفلاسفه واجب من أجل صلا., المالم ) ۳ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


مما سبق عرفٹا ان الصلاى والاعلح للحيد واجپ‌علی الله عند المعتزلس 
والقاضی نهم يت فى ذلك رأيهم لان .قتضى عل الله أنه متی لم أن فی 
هف ! ال ممه ا بد ون یفیله ٠‏ 


ولما كانت البمثه للرسل روعی فیہا هذا الممني عند القاضى لكونها نوا 
من اللا ۰ 
فقد ن مب القاضی عبد الجبار ا واجبه على الله لا ٠‏ 
ووجوب النبوه عند القاضی عبد الجبار تہتتد على مره التکالیف الشرعيه ؛ - 
فیذ صہالقاضی الى أن ن التنا ليف الشرعيه لما كانت فصلا من الله پضرضش تحریسضش 
الخید ایوا يتتيعلينا من الصلى "۲ فیا من الله مایے: 
أذ لا يصح أن يكلف الله 8 بد ون أن يعلمه پانه کلف ولا طريق لمحرفه 
ذلك الا الرسل ولذا كانت عند القاضى واجیسه ٠‏ © 
عن شئ عجزا مالقا لا یصم تكليفه به ( 
بلق یستد ل القاضی لی وجوب الرسالہ ہما پلی بت 
0 ارسال الرسل صلاح للمكلف ٭ والصادح وولح واجهان ظواللم ے لسا 
8 : ۱ 7 
تقدم ‏ ومن ثم کان ارسال الرسل واجبا > 


(9) شرح الاصول‌البخسه ص ۵۱۳ ۰ ۷) التکلیف ۱۱ من المشخیص ۲۳۸ 
(6 التکلیف ج ۱۱ من المشنی ص ۲۳۸ ۰ 
(8) الشیخ محمد مده بین الفلاسفه والتتلمون ص 45ه 
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)٢(‏ ارسال‌الرسل اساس التكليف الشری من الله ومحرئته واجبه لما فيه سسن 
اللااف والمصلحه للتید ٠‏ ولان العتل وه لا يستقل بمحرفه التكاليف 
الشرعیسے ٭ 

فما پمرفه الحقل عند القاضی باریق العسال لا تتم الفاگ» فیسسسے 
الا بالتفصيل من جيه السمع عن .اریق الرسل ٠‏ 

( ان اللہ لا يصدر عه القبم . على بقتضی العدل الالبی عند المستزله س 
ولما كانت الشرائع من عند الله » فپی حسنه ؛ ومتی كانت حسئه فپسی 
واجبه » ولذا قال شیوخ السعزله ( ان بحثه الرسل متی حسنت وبهت !ٴا 
الا أن الوجوب عند القاضی ليس عفه ذاتیه للنیوه بیثلا ينفك بسا » 
راتما ھی واجبه لما فیہا من مصال, للحباد فان الواجپ‌تند القاضی 
هو ما خلی من وجوه الق وكان سنا 9) ) ۰ الا أن القول يوجسسب 
النبوه عند القاشی یختلف باستلاف المکلفیی فیقول ے رحمه الله ب فا 
كان المعلوم من حاله انه لو صدقه وتام يما آداه اليه من الشرپسسه 
أو بمضه كان ذلك صازحا له ولدانا به ثالبعثة تحسن ٠‏ 

وان لم يكن هذا حو المعلوم من حاله لم تحسن البعثه » لانسسه 
فی الوجه الاول تكون البحثه لداقا ومصلحة وأما فى الوجه الثانی ۶ فالبمثه 
اليه نتون عبتا © . 


)( الفنى ج ۱۵ ص ٦٦‏ 
9( المفخی ج ۱۵ ص۹۷۴ 
© اللہلف س ۹۸:۹۷ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


ج|ج رر رٹ 


وبا کان المعلوم من حالهم أنهم یتسکون بما فى خولہم. آوببحضه ران بعشسه 
الرسول لا توٹر فى حالہم البته ٭ حتی لو تستوا يكل الشرائع لكان حالم نيسا 
یاتون من جہة الحتول وذ رون لا یختلف ه فمن هذا حاله أيضا - لا تحسن 
بحثه الرسول اليه ٭ لأنه فى هذا الوجه لا يكون ما يجمله الرسول مسلحه لمن ب 
هذ! حاله 6 فاآنه اذا کان يطيع على كل ۔حال أو یعصی على كل حال * أمسا. 
فى الكل أو البحض - فليس به نيما تحمله الرسل مصلحه ۵ وطى ذلك ثالیحشه 
لا تصن ) رقف يد خل فى ذلك ان تكون مشافہہ الرسول بذكر الأد لة لطفا . 
وانتباء ذلك اليه بالخبر لا یکون لدلفاه فمن هذا حاله یجب فی الحکه أن س 
ییمٹ اليه نبى مشانہا یسمم مته ذكر الأدله والشرائح رآبا من یکون مشاصسے ا 
للرسول عليه السلام بل یکون حاله وضو غائب عنه أو موجك یہد موته كحالئه 
وهو حادر 0 


۰ 


ويستد ل التاضی على ذلك من جه | مح بقوله تمالی : 

( وتالوا الحد للسه الذى هد اناو ما كنا لشبتدى لولا أن هد انا الله) © 
وتوله تحالی : 

( لقد جاعت‌رسل ربنا بالحق ) 8) 
نتد ل هذه الایات‌علی أن بحقه الرسول هی السپیل للد أيه والصاذح ٭ 


(۱) الشنی ج ۱۵ ص۹۸ 
9) متشابه القرآن ص؛ ۷۲ للتانمی 
(۵ سورة الاعراف أيه ۲۲ 
9) سورة الأعرافآية ۲۲ 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


مه 1۱۴ نس 


ودلی ذلك فما ذ حب اليه القاضی فی‌النیوه پحتمد اساسا على اد ئ 
مذ هبه الاعترالی فی المد ل‌الالهی ٤‏ ووب الصلاح والاصلم هوکذلكه پسوافسق 
ما ثرره الم دپ من استقاال الحقل بالممرفة قبل برد الشرع 


وهو بذلك یخالف الاشاعوة من حیث أنهم آجبازوا النبوه ۰ هد قال‌القاضی 
پوبوپا تذل فی المحرفه العقلیسے ۰ 

فالا ماعرة لا تسند للمقل أى سره للشرائح حسنه كانت ام بی ے ء٤‏ 
وان قال الما ترید ی کین _الاأتاعوة. أنه من الجائز ان یمرف الحقل الحسسن 
والقبيح الا أن تعلق الثواب والمقاب على الحسن والقبح النعلين ا لا یمرف 
فى تعلق الح والذم. والئواب والمقاب على الفعل ۰ فحند القاشی عقلی وضد 
الما ترید ی 5 و ۰ 

ومن ناحية أخوى نری القاضی يوافق الفلاسفہ فى القول بوجوب النهوه الاانہما 
ينتلفان فى التفصیله من حيثأن القاضى يوجينها لمصلحه المعہضف سے واسسا 
الفلاسضة فيوجبونها من أجل الحنايه الكليه فی‌تشام الحالم.۰ 

فمراد القاضی بالدؤيل 6 الاصُلح بالنسبة الى الشكون لا پالنسہ سس سه 
الى الئل من حیث الئل تما ذ حب اليه الفلاحفة فی نظا الہالم ۰ 

مما سیق‌نوی أن القاضی یی أيجابه للثبوه على قاعد ته فى التحسين والتقبيح 
انان ت 
وأما الفا« سفم فاعتید ت فى ذلك على قاع تمم فى التمليل والدایع ٠‏ وضو 
فاسد وسوف ابين ذلك فی الكلا, عن الوحى عند الفلاسفه ہشیئہ اللسسسسه 
تمالی ٠‏ ۱ 

مشتبة المعتدین الإسامية 


سو ۲ ۳ ب 


وان اخذ على القاضى القول بالوجوب‌نی الارسال على آنه لایلیق پسسسسه 
ضهحانه وتحالی ثانی اقول أن الپحض قد آسا* الفهم للمذ هب المعتزلی ۰ 
فالارسال لد ی القاشی واجپ لا بممنی الوجوب على الله تمالی پل پمسنی أن تضية 
وألمرانجه ۰ 
ولا يمكن ان يستوى ارثاه كما ذهب اليه الاشاعرة محض التكلمين ٠‏ 


مذهب البراهمه” فى حکم الرسالسه :ب 


فى مقابل المذ اهب المتقد مه القائله بوجوب النبوات ترى مذ هبا مخالفا تماما 
لذ لك وهو قول البراحسسه ٭ 


فہم یذ «بون‌الی‌انکار النهوات والقو ل باستدالتها پالرغم من آنهم یثهتسون 
الصائع بتوحید ه وع له .00( 
وقد افترق البراشمه على قولین :.- 
اس قضهم من بعص الرسل وزم أنه لا يجوز فى حكيه الله وصفاته ان پیت 
رسولا الى خلقه وأنه لا رجه من تاحیقه يصمح تلقى الوساله بها عن‌الخالق 


٢ہ‏ ونم من قال ان الله تحالیبا أرسل رسوا سوی آد م عليه السلام وكذ بسسوا 


4 هم سا بن یج نسبوا الى رجل شهم يقال به ابراه ( المواتفص؛) ۳ 
شرح الاصول الشسسه من 1۳ ه 
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کل مل ع للنيوه سسواہ WV.‏ 
وطی‌کل‌نالبراهمه لهم به يورد ونہا ینانون انها طبته لرأيهم فى استحالسه 
القول بالنبوات سوف أورد ها مع مقف القاضی منہا نقد ابلی بلاء حسنا فسسى 
الد فاع عن الد ين ونکری النیوات وسوف ثرى صحه د لك من رد ه لشبسسے 


هب البواهمه الى أن لبمثه مخاقانلئہ قلاویتشل ذلك عند هم فى س 
أولا : مخالفه التكاليف الشرعيه للحقل :ب 

یمتمد البراهمة ف ىأنكارهم للبعشة على! لقو ليمد م عقليه الشرائع فیقولسون 
أن الرسل قد أتت ہما حكم الحقل بقیحہ كالحج وبا يستلزم من زياف هبصض 
الموانح والوقوف يبعش والسحی پہحض والدلواف تيعض مع شاہہتہا لیحسمسضں 
والتذبسه پالمجانین والصبيان فی التعرى للراس ورس الحبارة الىغير موی » 
وتقبيل حجر لا ميزه له على سائر الاحجار وذيم الحیوان واپلامه بلا نتسب 
له ه. وتحميل الحاتله الديه ه وكذلك أقمال العلاه من القیام والقمسسدد 
والاتحناء فى الرکوع والاتکباب علىالوبجه فى السجود ۰ كذلك ما فى الصسسوم 
من الحرمان من الاكل والشرب والملاذ وتحمل البوع مع ما فيه من اهسسلاك 
للبدن على أن هذا الحرمان ليس نيه صلحه لله تعالی ره ضور للحبد ٠‏ 


)١(‏ التمہید للقاضی الهاقلانی 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


ویستند البراهمه فى ذلك على الحكم الحقلی قيقول البراحمه ان كل عاقسسل 
یحکم بقہح هذه الالُمال التی هی اساس الذرائع التی أتت بها البحثه فیجسب 
رد ها ود ۾ تبولہا فی رد ها رك | للیحثه ۰ 


رك نف ۾ الۂہہة 0 


یج ر بى هنا أن أعرج ولو قلیلا على مذ دپ الاثاعره لرد دذه الہۂبہے 
بجانب ره القاضی وذلك لان جل همتا نو د حش هذه الشيپة المنقوله تلی 
البراحمه فبأى رایجاز رد المد وان اتید ناه فى الردحتی لولم يكن شمشیا سح 
با أرتضيه ولكن أمام الحد و فکل‌فرت السلمین وحد ه واحد ه حتى لو اضدلر الامر 
الى الاستحانه پال!+سنه » فان کل فرق المسلمین لیس بینپما خلافا فی‌الاصسول 
وان كان بينيم: بعض الخلافات. القرعيه الا انپا لا ترقی الى حد انکار اصسل 
من امول‌الدین ٠‏ 


7 الا اصسرة 5 


تری الاشاعرة بناء على رد هم حكم الائعال كلها الىالشرع یقولون ان ذبح 
الببائم لا تكون تبيحه مادام الشرع قد اخبر پحسنها لان المقل لا يستقسل 
بمعرفه الحسن والقبيح حتى بحم به ويعارض پحکه ما جا* يه الشرم ٠‏ 
وطى ذ لك ترى الاشاعره لا يضطرون الى تفسير ذلك پالمض على الله کا ذهب 
اليه المعتزله ويقولون فىذ لك ان الله مالك لكل شئ فى الدنيا يما فیپسسسا 
الحيوان فتكون الاباحه بامر المالك فلا تتبح لاله لا اعتراض لمخلوقطى حكه ٠‏ 
ویفسر الاثاعرة ذلك يقولهم : أن اللذه التى تكون للحیوان ابتدا* انما هسى 
تفضاڑ من الله ء ولما کان المتفضل بالفحل یقتضی الفعل والترك ٭ کا تفضسل 
بفمل اللذه له سلب اللذه تنه » وذلك لا يكون الا پفمل الالام ه فلا يجسسب 
عليه العسوض ۰ © 


مت ےا رو لوسر سيص تا تی 
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كم اج م ا2ے E‏ إثلكه ‏ 


!اس 


ولذا فہو يخالف الاشاعره فى الره على نذه الشیبه ٠‏ 
وطی ذلك فهو يعته فى رد دذ ه الشبپه على التفرقه بون الشراشسع 
المماويه وبين نیرها من الاشعال التى یحتم عليها بحکم ذاتى بممنی الحسسن 
والقبم الذاتى لازثمال کالصه ق وال ب شد ٠‏ 
فالثرائم الساویه لا يمكن اطلاق الحکم عليها بالحسن أو القبح ای انا 
ليست حسنه لذاتہا أو تبيحه لذاتہا لتعلقبا يوجه للحسن أو القبيح ٠‏ 
وأما الصد یق والکذب‌نالحسن والقبح نيبا ذاتيا بمعنى انه لا ينفك بسا 
وطى لك ثالحکم على الشرائم عند القاضى کان من هذه الناحيه اسسا 
71 َو التبم عنہا 0 


ويذ هب القاضی فى تقریر ذلك الى المبائله فى الشا::د فیقول‌ان أفعسسال 
الشرائم لہا ما يماشلا فى أفمال الدنيا ولا تقبح لا لذات الفمل وانسسا 
تقيح لوجه وتحسن لاخر فشليا اسال الشرائح ٭ ویشل القاضی ذلك بالجلسوس 
فى آحوال الد نیا لا یحک عليه بالقبح والحسن لذاته لاه انما بحسن لو کان 
فيه غوضش ومصلده کالجلوس لادكل وال يث وانتظار الرفیق وما شاب ف لك 6 ويقهسح 
لو تمری عن ای غوض ویتفعه کالجلوس عند دجوم المدو أولقاء سبح ٠‏ فکذ لسك 


() انظر در الاشول الشسه ص ۵16 


مختبة المهتدين الإسلامیة 


ے ۱۱۸ ہے 


الفمل الشرعى یحسن لما فيه من المصلحه والفمه المترتبه عليه فى الاخسرة 
القى أخبرنا بها الرسول المويد بالممجز وجب لذالك التسلم عقلا بحسسسن 
الجلوس فى الصلاة لوجه المتفحه ہ ويمكن حمل كانه الحركات الشرعيه علىذ لسك 


فلا #س 


)١‏ الرکوع والسجود والائحناء يحسن من أجل الشرب ویقبح عند عدم الحاجه 
الیسسے ٭ 

؟) وکذلك اعمال الحج فان الجری والحد و يحسن هربا وشوفا من الاسد 
ثلا لدنح الضره حتی أنه يقبح مله عدم الجری » لان فيه هسسلاك 
للئفس <تى لو مل لت وضو عارى من ثيه لم يقبح ل لك نه ۰ كذلك 
يحسن الطواف من صاحپ الدار بداره لینظر اذا کان فيه کسر حسستی 
لو عاد ال اواف مرات ومرات يحسن منه ذلك لغرض المصلحه 6 كذ لسك 
يحسن رس الحجار الى الناکہڈئی الشجرة اذا كانت الحاجه اليا 
ماسه ولا طريق نيو ذلك للحصول علیہا ٠‏ 
كذ لك يحسن التحرى عند الحاجه نی‌آمور الد نيلييقيم عند عد م الحاجه ٠‏ 
ونحن تحکم بحسن هذه الاثمال فى أمور الد نيا عن طريق العقل كنا يقول 
القاضى ( اذا تعلق بها أدنى فورض ) فلو عرثنا أن هذه لاسال 
مصالم والنلاف فى مور الد ين من جبه الحكيم وجب الحكم بحسن هذه 
الافُعال غلا » وحسن التحبد بها » نما الذى ينم من ذلك لرفسسسع 
الضار الباقيه واجتلاب المنقمه الدائمه » وخاصه بعد العام بأن حسن 
شل هذه الاثمال وتبحها پتوقف على حصول غرض فی الفعل ومصلحه وذ سك 
حاصل فی‌الاشمال الشرعيه فكيف تكون تبیحہ ۰ () 

() انظر شرم الاتول الخیسے بر ۵1۲ 
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كما ان القاشی یجمل للعاد » والتجربه ایضا دورا فى الحكم على حسسن 
الامال وتبحبا وذلك حتی‌یکون آقرب الى الاقمنام فان الطموس آترب اتناهسا 
من غيره 4 فیذ هب الى أنه يصح بطریق الحاد » والتجریه الحکم علی‌حسن الاتعال 
وتبحپا فمثلا يقب جم الرماد التذر له یحسن عن ریق الماد» والتجوسسه 
لما فيه من الفائد ه ھی ساد الارش فیجب الحکسم عليه بالحسن عن :اسسسرییق 
الحاد » والتجریسه ٠‏ 

الا أن القاشی یفرق بين المسرثه عن :لریق الحکیم - تحالی ب والممرشسه 
عن طریق الحادہ والتجوبه » وهو أن العلم عن ریق الله یقینی والسلم بالتجیبه 
والماد ه لطريقه الظن ه ولا شك ان ما دریقه یقینی ارک فی الممرفه مما طريسق 
النلن ولذا تال القاضی ( ان ما ثیت حسنه عن "ریق الشرع آولی بوجوب اعقساد ہ 
وحسنه لما فيه من دقع الضار واجتادب المنائم الاكيده الباتیه ) وعلی ذ لسك 
فلا يقال ان التکالیف الخرعيه مخالنه للحقول بنا* على حكم الحقل فى الا سور 
الشبيبه نی‌الدنیا حك الحاده والتجريه واغمادا على ان هذه الانُمسال 
ليست حسنه لذاتہا أو قبيحه لذاتہا وائما بحصول غرض نیا لا 
وأما قول القاضى فى ذبح الہہائم پختلف مع الاشاعره فيه حيث ان القاضى ذهب 
الى أنه حسن وذلك للعو على الله فی الاخرہ وبيثى توله حذا على الاپدا ل 
فى ألشاهسد VW.‏ 

وسائل الاغوانی مند القاضى علیه رد ليله أنه کا يحسن تكلف المئشسےسے 
للثواب يحسن مه الالام للضافح فى الحاتبه فان الله باباحته دبحہا قد يضمن 


() انظر اللدث للقاضى ج ۱۳ من كنا ب المشنی ص ۱۰۷ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


سم ۲ ( مت 


لہا الم المظیم فی الاخره ۰ © 
ثالثا : مثالفه البعثه للحقول ؛*ب 


البمثه عند البراحمه مخالفه للحقول من حيث أنهم جملودا تفصل بین 
ما لا يمكن الفصل بینہما عقلا کا یجاب القبح وحظر المیاج فہی تخالف الحقسل 
یذ لك وتو ستنح لقبحه ثترد آلپحثه لذلك ولا تقبل ٭ 
بیان ذلك *س 


اس أن الحقل لا یفرق بين الکمبه ونیردا نیما يو يان اليه والسمع يفسرق 
بینیما من حیث الداواف‌پالکعبه وا.یا دون فيرها ٠‏ 

٢ے‏ كذ لك الهوف بمرثه کالوقوف بخيوه علا لان الله هو القصد بالعپساد ه 
بپذه الاثمال فلا فرق بینپما فیکون صحیحا وسلحه فى کل والشسسرع 
یخالف ن لك حيث حصر الحیاد ه فی عرفه ۰ 

۲ كذلك فى آحوال الاوقات فالحقل لا یفرق بون رقت وشت ولہہں كذ لسسسك 
السمع لاه یجمل الصوم نی رضان أولى من غیوه ٠‏ 

٤ہ‏ وی الزتاه لا تحق الا فی الزائد من المال فقط فالسمع فرت بين السال 
الزائد وغيره والمقل لا یفرق بین المال زاد أو نقص ٠‏ 

٥‏ کذ لك فی شروط الحبادات ثالعقل لا يميز بين الطبارة و مہا والسسع 
یفرق‌فی ذ لك ثالصلاه بال "باره واجبه 4 ولا تجب وتقبح مم عد ,الطهارة 
فکل ذلك يناقض العقل فیحکم پقبحه » وایجاب القبیم باطل فسسا آدی 
اليه باحال » فتبطل البحثه تون مستحیله ٠‏ 


۱۲ ) المثئی ج ۱۵ ص‎ )١( 
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سے ۲ے 


ويستد لون على ذ لك بالتفرقه بين الیاجهات والتواقل» فیقولون نی‌ذلك 4 انه 
لو كانت المصلحه تقتضى الصلاه فى وقت بالذات دون غيره وجب من اللسه 
تحریف كونه مصلحه فیۂٴذا القت بالذات دون غيره فاذا علم کوئه معلحه 
فلا بد وان تكون مصلحہ فى كل وقت خلمان! تخصيص الہمض بالواجب والاخسسر 
بالشسسل ٠‏ 


؟ ان الواجبات فى قوت دون غيره بیٹال القول بالنوافل لائه لو كانت الصلاه 
والصوم لا واجهه فى وقت دون غيره لكانت قبيحه فى غير أوقاتيا ء 
والسمع لا يقر ذلك من حيثكان التتفل بها حسنا وكذ! فى الصسسوم 
فيبد!لى بذ لك تخصيص وقت د ون غيره للوجوب ه فتكون واجبه على الد وأ م 
وهو ایضا باطل لاٹٰہا واجيه شرعا فى وقت دون غيره ولما یوگ یه سسن 
عم التغرقه بين الواجب والنفل ٠‏ 


يعت القاشی عه الجيار ب رحمه الله عم عى حكم المقل لبحسسض 
الواجہات الحقليه فى دض دذه الشبهه فيقول فى ذلك أن الواجبات الحقلیسه 
لا تکون واجبه ومصلحه فی کل رقت ولا یسنی ذلك ان تكون مناقضه للعقل»وذ لك 
لاختلاف المصالم لاختلافات الایقات ء ونحن نشحر فى نفوسنا بذ لكفان الرفق 
لو كان نافما للطفل الا أنه لا يكون کذ لك فى کل رقت ه فقد يكون ضسار! 
فى بعض الايتاتء ) وهذا ظاهر ويحسن غلا ولا يكون فى ذلك مخالفسسة 


(0 انظر المشنی ج ٠١‏ ص ۱۲۱ 


مكتبة المعتدین الإسلامیة 


س ۷ ۲ [ س 


الحقل لنفسه ٠‏ وقول القاضی ونقیس على ذلك الواجهات الد ينيه فان افمسل 
الواجب الیشتنح ان یکون وا على شردا. یحصل من ند اللہ كا لا یتح 
كذلك ان يكون الشرط من ند المہد فى الفمل العقلی ؟ وذ لك تیا 
للمصلحه فى افعل ٠‏ 

و علی ذلك ثالتکالیف الشرعيه لما عرف کونہا صلحه من الله سپحانممالی 
عن طریق رسله وکونہا مصلحه موقوف على :روط وأوصاف واوقات معينه وجسسب 
اآحقاں ذلك ٠‏ 


ود ليل صحه ذ لب عند القاضى ما يلى ۳۳ 


ا يذهب القاضى بناء على وجوب الصلاح والاصلح على الله أته لما وجہسست 
الصلاه وكانت مسلہہ للحہد فى وقتہا وتروداپا المعينه فان الله آظهر 
ذلك » ولو كانت مصلحه فى كل وقت لوجب‌علی الله بيان ذلك حسستی 
لا تغوت المصلحه » اذ لا يجوز فىحق الله تعالی أن توجبفى الوقسین 
ویوجبپا فى وقت دون غيوه ۰ 

٢ہ‏ ان سنه الله جرت بذلك لان الصلحه لو لم تتضیر بتشیر الاوقسسات 
والاحوال والاشخاص ما کان ما هو مصلحه لزيد لا يتون كذلك لمسر ٭ 
وما كان صالحا نہارا کان تذلك آبدا ه ولكن هذا باطل بالمادءہ ہے 
والمشاهد هفكيف يناقةر, الحقل النقل فی‌ة لك وهو حاصل فى الشاهد وحکم 
العقل ٠‏ 

٣‏ يقول القاضی ان شروا۔ الصلاه والزكاه من الاحكام التى يقصر المقل عسن 


- سس سس تا 


(() كما فى تخصیص القت الممین 
0( الصحیط بالتکلیف اسر سم بن متويه http://www.al-maktabeh.com‏ 


سس ۲۴ مه 


التکالیف الشرعيه على الصلاه والزکاء بشروطها وأوصانہا رأؤاتہا الخاصة ٠‏ 


وأما تول القاغی فى النوافل والواچهات » فہو یمتد طیها لابطمسال 
قول البراهمه فى أن الواجیات فى هت دون وقت بيبطل القول بالنوافل فشپسسو 
یفرق بین الواجب والنفل ه ثیقول ان الله سپحانه رتب الصلاه وکذ! السسسوم 
بين واجب وفل لانبا فى غير آیقاتپا تکون حسنه لما فيها من المصلحه سسن 
وجه آخر تالشئع يكون قبیحا انا عری من کل وجه للحسن 4 وعلی ڈلك فالصلاه 
تقهح اذا خلت من وجه المصلحه کالصلاه فىأوتاتها المحرمه وعلى غير شروطپسا 
السحیحه ولذ ا شپی حسثه یوقت واجهه فى وقت آخر على وجه للو.توب ووجسه 
ا (۱) 


وعلى ىلك غالتفل عند القاضى لیر بواجب وان کان سہلا لفملالواجسب 
لان- الملف لو تحمل المشاى یما ليس بوا جب يكون أقرب عليه تحمل المشيا ق 
نیما هو واجب. © 


ولبف! قال القاضی فى النوائل الشرعيه ( انها الطاف‌نی اثالہا : 
الواجيات وطح من اثبات تفل لا نظير له فى الواحیات فى جملتهہ أوفى تفا ( 


(0 المشغی ج ۱5 ص ۱۲٩‏ 
(0) انظر ششابه القرآن ص ۷۲۲ 
۷ اللطف ص ۲۹ 


هکنبة المعتدین الإسلامیة 


وحسنها لکونہا سبله فى فمل الواجبه وأما الواجب‌شپو ما کان لأجتسلاب 
طفحھ ودفح مره والاثمال الشرعيه عد القاضی لا يخوج عن الواجب والتفل» 
وائما أوجب القاضی بيان الناقله على الله للاسباب‌الاتیه : 


١‏ لما فیہا من زیادء الثواب على الفعل وذلك هنا" على القول بالصسسلاح 
والا تملح فيقول القاضی : حتى يكون قد انی بنا هو أكمل ونهايه فضسی 
الصلاح حتى لا يكون حجه للمكلف بد ذلك ٠‏ 


٢ے‏ کذالك عم بيائها يكون تبيحا وهو محال على الله ٠‏ وذلك لما فیہسا 
من المشقه ولا وجه نیبا للمصلحه بینه الشارع » فتکون خاليه من الغرض 
فیعتقد قيحها مع أنها حسنه شرت فوجب‌بیانبا حتى لا يلتبس الاب( 
يقول القاضى أنه يجب اذا كلف تمالى ‏ بين للمکلف النوافل لا مسن 
حیث کانت الطافا وازاحه لحلته نيما كلف ۰ لکن لوجه آخر لاله ستی 
لم يبين ذلك اعتقد فى النواقل أن فلا كتركها على ما یقتضیسسه 
الحقل فيكون فىحكم الممرتر, للجہل وذلك لا يحسن نه ل تعالى سس 
كما لا يحسن أن یخاطب بالعموم ووید الخصوں ولا يدل علیسے 4 
وحذا المعنى لا يتأتى فى أنعالہ - تمالى ‏ انا کان سييلها حبیسل 
النواقل فیجوز أن لا یفعلہا ۰ ۱ 


(9) خثابه القرآن للقاضی ص ۷۲۳ ۾ ٢‏ 
۳( المشئیه ج ۱۵ ص ۲ ۱۳ 
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وان! اعترض على القاضى بأن كل زياد » فى التكاليف الشرعيه تكون تبیحے ه 
وطی ذ لك ثالئوائل قبيحه ۰ رأيناه يرد ذلك بقوله ان الزیاد ہ فی التتالیسف 
الشرعیه تحسن اذا کان فیہا زياد ه فی‌المسلحه وهو الحاصل فى النوافسسسسل 
وانما القبيم هو ما کان زياد » وليس فيه مصلحه ولطف للمکلف» لاله السسسزا م 
للمای دون فاده فلا یفحله سپحاته لاله قبيم ۰ () 


تحقیت کے 


ان تول القاضی پان النوافل نيو قبيحه صحیح لان الواجب یعذ ب‌تارکے 
راما التفل فيثابفاعله ولا يحاتب تاركه © فکیف‌تکون تبیحه ٠‏ 


٢ے‏ الا أننى اعترنر, على قول القاضى أن النوافل زياد » فی‌التکالیف لكنها تحسن 
لما فيبا من المصلحه لانها لو كانت من التكاليف الشرعیه لكانت واجچه 
طی العکلف » ولكتها غير واجبه فان المکلف غير ملزم بآدائہا ولا يعاقب 
على ترکہا بحكى التکالیف الشرعيه الواجہسسے ٠‏ 


د أن التمثيل بالشاهد والمقل لوف ۱ لشب ېه الڈی استحمله القاضی کان فيه 
نتا حيث أن المنكرون لا پعترقون الا ما يرونه أو يلمصوئه بأيد یپسسم 
وعتولہم راقوالہم وعاد اتہم ما داموا نكرين للنيوات ٠‏ 


)۱( المفئىج ۵ ۱ ص ۵ ۱۳ 
مختبة المهتدين الإسلامیة 


سح ۱٢۲٦‏ سے 


يقول اليراهمة أن البمكة. جاعت مخالفه للمقول من حيث أن المقسل 
لا یوجپ تصديق الائبياء قبل البحثه ولما جات البعثه أقرت الوجوب ٭والتاقض 


بينهما مثا لا یلیق بالحكيم فتبطل البحثه لذلك لان البحثه طريق للمعرنسه 
والمقل هو الحلم * 


يقول القاضی فى ذلك أن العلم بعدم وجو الرسل تبل البعشسسه 
لا يناقض العلم بكونه رسولا بحد البحثه ويمته القاضى فى تقرير يلك علسی 
اختلاف الوتتين فى الشاده نيقول أن لك غير متناقض لاختلاف الملم باخعلاف 
القت نشلا الملم بالنهار رقت النہار لا یناتش عدم الملم يه یقت اللیسسل 
لتحلق الحلم ثی كل بوقت سنصوص يختلف عن الاجر ٤‏ وائما التناقض يحصسل 
لو أوجب الر سول تصديقه قبل الیحثه لاه يوصى الى القول بوجود رسسسول 
ولا رسول فى رقت واحد نیکون قبيحا ا اعتاد نبوه من لم يبحث ولا يأسر 
به الرسول کف لك لتعلق الحلم بالشى" على ما هو ليه ٠‏ 


۴ 


بای بعد الیمثه العلم بکونه رسولا لا یناتض عدم الحلم به تبل الیمشه 


ولا یستدعی ذلك تناتضا ۰ 


ومن ناحية أخرى يلزمهم القاضى القول يما أنكروه فى التصديق نقسال 
أن التكذيب نی ذلك الذى ذكره البراحمه كالتصديق » لائہم أرجبوا تکذدیسپ 


الرسول بحق البحثه والتكذ یب لم يكن وف | تبلل البعثه لحف 1 وحصم عود بل رسبصول :۱1:0 


ا لا يصم التکذیپ ولا رسول نیکون بذلت قد آوجبوا : ط لم يكن موجسسط أ 
فيكون بشایه العلم بوجود الرسول بعد العلم بعد م. وجوه » قبل اليمثه فساذ! 
كان العلم. بتصه یق الوسول یناشن ما تقرر خلا من عم الحلم بتصد يقه فكذ لسك 
یکون التكذ يالا ہم آوجوه کوجوب التصد یت يمد البمثه ومن هنا لا يستطيسع 
البراهمه الفر لائبم لوود وا ذلك لاختلاف الوقتین لكان ذلك حاصل فی 
التصد يق والتكذ یب ممأ ولا وجه لتخسيص التصد یق د ون التکذ یب ۽ وهل | ماکان 
رد القاضى نقد رجموا الى توله ۰ 


ويشل القاضى ذ لك بما يكون من حتم المقل عل ىالشئ .الواح فيقول أن 
المقل یختلف نى الحكم على الفعل لاختلاف الاحوال والحاجه اليه ولا يكسسون 
بذ لك الحقل بخاقا لنفسه ه فلا الجلوس‌‌خان الحقل يحكم. بحسنه عند الاشل 
والشرب ويحكم بقبحه عند هجوم عد وءوبناء عليه العلم بوجوب تصديق الرسل ٭ 


ومن ناحیة | خری نوی القاضی یود ذلك بھا اعد عليه البواهمه فى 
اثبات استحاله النبيات وه و قاع » التحسين والتقبيح العقليين ه نيسول : 
ان المقل يعلم قبح اعتاد نبوه من لم بهحث ویعلم کف لك حسن وجوب اعقاه 
نموه من بحثه لکن علم المقل هذا علريته الجمله ویکتمل عن طريق التفصيل س‌الرسل 
والتفصيل الشرفىلايناقش الممرفه بالجمله ه لان الرسالات السماويه والعقل وحسسد ه 
متکامله " فان ناقض التفصيل الا جمال لصح أن يناقض الحقل نفسه + وذ لسك 
اذا عم عقلا تفصيل ما أجمل عقلا فى ایر من الامير ۶ وهذا باطل ليا فيه سن 
هد . للحقائق الحقلیه ولبذا تبطل دعو البراهمه فى التناقض بين العلسسسم. 
الحقلى والشرعى () 


)0 پتلخیس من كتاب المفنى ج ۵ من ص 1١9‏ 


بے (٢۸‏ مم 


الشيمه الٹائیسے :ب 


البعثه مستحيله لتضمہا التكاليف الشرعيه ويتشل ذلك فى :س 


البحثه تتضمن القول بالواجبات المخير فيها: وهی سا لا ینکن القول بسے 
نترد الیحثه لذلك * 


بیان دلت ا 


ان الوابیات المخیر ثیپا المکشلا تكون تفلا لائہا جیما صالح طسسی 
طريقة واحده فكان يجب ان یوجهها تمالىطى الجيع بينهما. وخاصة اذا امکن 
للمكلف القیام بها ولکہا ليست كذلك حيثان أحدها یشتی عن الاجر 
فتکون مود وداه * ۱ 


یذ هب القاضی كعادته فى الود على البراهمه على التشيل بالشاهد ه نیڈ هب 
الی‌ان الشىئ لوصح يقعل راح وجب هذا الفمل ٤‏ ولو صح يأثمال ی 
البه ل منه على طريقه التخبيو لان الكايه تقح بأحد هما ويشل القاضی ن لسسك 
بالشبح نی‌آمور الدئيا لو تم بفصل معين لزم ذلك الفعل ولو صح بأتصسال 
وكل فمل تاف نی تحصيله لزم العبد ذلك على طريقة التخبييو ٭ وی ذلك 
نقيسالواجبات الشرعيه نالمعتير نيبا المتلحه ودئح الضار ‏ ناذا أدى الجمع 
الى فسده لا يصح الجمع راذا كانت المملحه نيما هو أقل من الجمع وجب 
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ذلك لکونه صلاحا للعکلف د ون الجيع لان المعتبر فى الواجپ‌با امتمل طیسه 


راذا صح نی الواجب المعين أن يتم بفعل غیره ص منه تحالی ان يخبو 
المبه فى ذلك الواجب الممین أو ما يقو, امه لحد م وقوعه بالجمع مع القايه 
با هما فوجب‌نیه التخبیر ۰ © 


المخير نيما كان افعل الازل الذى تم الغرتن مه والمصلحه لازما للمکف وا 
الاتمال الال ری زائد ہ على المطلوب لا غوض نیہا ولا صلحه نتكون تكلينابالشاق 
ذلك یخی باشونن الملسلوپ ٠‏ ۱ 

یقمل کل عد با یٹاسپ قدرته ٠‏ فی الحقيقه ان الواجبات المخير نيبا 
نی اسلهپا التحیین باشمل لان الذی یقدر على تحويررقيه ولا یقدر على الصیام 
أو العام عشرة بساکین یکون تحویر الرثبه ضعین له مله فهو مخیر نيسا 
على سبيل التحیین + 

شانیا؛؟ ان التکالیف الشرعيه المستفاده من البعثه ليس نيبا مصلحه للحیسته 
نتکون ئا وجب رد ها وعی لازم الرساله نتکون الرساله ستحیله ۰ : 


(ا) انظر المغنی ب ۱۰ ص٥‏ ۱۳ والمحیدد بالتکلیف ص ۲۳۳ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


یقول البراهمه لو كانت التکالیف الشرنيه مصلحم للعید وجب‌تمرفسسا. 
عن ريق العقل لاله اوک نی‌النظر والمعرفه فلا يجب على الله أن ینزدبالمکف 
الى الطریق الضعيف لتمریف المصالح وطی ذلك يجب التعريف بالحقل ولکسسن 
العقل لا یر د » التکا لیف فلا تون له وتكون مرک وڼ 4 9 
موق القاضی عد الجيار من هذء الشبہے : 


توت 


ينی القامی ره هذه الشیسه على عده نقاط اب 


1 القرقه بين الممرفه المتلیه والمعرنه الشرعيه :سے فی ذ هب القاضی السی 
إن المعرفه عن ریق الرسیل تارق الممرفه العقلیه من حیث یمکن للمعرشه 
عن للريق الرسل‌الاستشنا» عن المعرفه الحقلیه ولا يمكن ذ لك فی المحرفسه 
الحقليه ثالیصلحه نيبأ لا تم الا بالتقصيل من جہے الشرع وهو سسا 
لا يعرف قلا ولذ لت وجب اتمام المسرفه المقليه من جبه الله بخطابسسه 
أو بخطابرسله ولیس ذلك بمعجز علی‌الله لان الفعل متى تحلقت به قد ره 
الله تعالى ‏ کان سحیحا, وواتعا لانه لو حكم باستحالته فاماأن . 
يكون فوق تقد ره الله تعالىهوهو باءالەلاله لو استحال على قد ره اللسسه 
هم تعلق القدره بغلق الاشياء بدبيمتها أو بضیر لبیعتہا کخلق ل 
الانسان من غير ذکر وأنشی کخلق‌آدم عليه السلامءاو انسانا من آنسستی 
قله کخلق عیسی عليه السلام,ولکن ذلك حاصل نی الشاهد نص بحشسسه 
الائبیاءءلان البحثه أقل فى الامکان من خلق الاثمياء ٭ ولو كان خلقہسا 
مستحیلا تأده نالله تادر كذلك على ٹلپ الصاد ات بالممجزات على اید ی 
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سم( ل 


رسله وطی ذلك فالمقل قاصر عن ممرنہ .ا يأتى به الرسول نضلا عن أن یکسون 
أوك فی المعرقه ۰ 


١‏ يقول القاضى لو صح معرنه التكاليف الشرعيه علا لكانت ضروريه وذ لسك 
محال لاثّبا لو كانت المعرفه للتتالف ضروريه لكان الله غير قاد ر علىالإرسال 
مع قد رته على خلق العالم غيكون تاد را على شئ غير قادر عى الا اخسسر 
ولذ لت يفوةالقاضى بين أفعال الله من حيث اتصاف القدره بپاه‌فمن‌الفمال 
ما یجمل حکمہا وبحرفتها اضاراریا وشپا ما لا د خل نيه للضرورة متلقا 
من شل الملم بالتكاليف الشرعيه على جهه التفصيل ٠‏ 


ال وأخيرا ذهب القاضی الى د حض هذه الشببه بانکار کون المعرفه المقليسه 
آرک من المحرفه الشرعيه ٠‏ 


ا يقول القاضى ان العقول غخاوتہ واه لتہا. على الاشیاء غير مستقره فى حسالء 
نمثلا الاد له المتلیه فى المجالات العلميه غير ثابته على شئع, يصح الاستموار 
عليه فی‌شئون الد نيا شپی مختلفه الاراء تبما. للاشراء والمصالم نکیفیوشق 
بالنسبه لمعرفه التكاليف الشرعيه مع ما نیپا من المصلحه اللازمه للمكلسف 
لتقوى د واعیه على الفعل الوأ جب وتصرده عن الفمل القبيح ٠‏ 


٢‏ المعرفه بالتتالیف الشرعيه لا تتم الا بالخطابوالخطاب لا يكن الا پواسطه 
الرسل عن الله سبحانهءودذا لا يكون ت الهلم الضروری لائه حاصل لكسل 
مكلف د ون لاپ 2 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


سم 1۱١۱ ١٢‏ ہے 


٣‏ یلزم لذلك ان یمرنٹا الله كل التكاليف ياضطرار ویزیل عنا عوارش الشبسه 
لیکون طريةالمعفه أوک ولکن هذا باطل فى الشاهد لتفاوت الاعکسام 
المقلیه نی الشيع الوا بين الحسن والقبچوعلی ذ لك ن هب القاضى الس 
ان المعرفه بالتكاليف الشرعيه لا تكون اوک عن ریق المقلءلائه لا 

| يكن الائحماد على الحقل قى شل هذا الاير الخطیر 03٠‏ 


یابلال‌کون المعرفه العقليه آوک من المعرفه عن طريق الرسليي سل 
ما ترتب طيه من قولالبراحمہ * 


الثا :ب 


ذ هب البراهمه الى أن التناليف مثا تليق بالحكم ولذا شپی متنصسه 
وترد اليمثه لذلك ٠‏ 


صوسب 


بسيان ذلك *س 


تل هب البراهمه ألىكون التكاليف عث لما يلى :ہہ 

#١‏ لاه تكليف ہما لا یطاق لان فمل الحبه واقع يقد ره الله نیکسون 
من پاپ التکلیفبالمحال لائه تکلیف يفمل الغیر (فلو كان القمسل 
معلوما للمید كان ضروريأ ٠‏ فلا وجه للحاجه الى الرسل فسس 
بيانه ٭ ولو کان غيو معلوم كان متنما لقبحه اذ كيف يشصسسل 
ما لا علم لهبه ) 


() انظر الشتی ج ۱۵ ص ۱۳۹١ء‏ ۱6۰ 
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ہے ۲۲( مت 


ب التکالیف نیپا ضره للمبد للشقه فى الفصل والمقاب‌عد الترك وکلاحسا 
ضره » الفعل والترك والضره محاله على الله ب سيحاته وتعالى ‏ ٭ 


۴ے التكاليفاما. أن تكون لئ رفاو لاتكون لخرض وكلاهنما باطل لاہ بان كانت لغش 
اما ان یهردعلی الڈے -تمالی فهو باطل لان الله منزهه عن الاشسراض 
نیقبح فى حقه ب تحالىى الفرض ه واط ان يكون الفرضن عائد! علسی 
المد وهو اما. آن یکون ضررا نيكون باطلا لائہ محال على الله » الاضرار 
پالحبه أو يكون لخرنن المقہے وهو أيضا عير ول لان النقعه ترقے 
عل ىالتمذيبيترك الفمله‌نالصلحه هو ترك التحذ یپ‌نقط بافعل الشاق 
قبيح لا يليق بالله الحكيم. » وابا أن يكون التکلیف لا لخرش نیتسسون 
ڻا وهو محال على الله تعالى ۔ہ ٠‏ 


٤‏ التكليف اما أن يكون مع الفعل أو تبل الفعل أو بعد الفصل وکل ذ لسك 
باطللان التكليفمع وجود الفعل لا نائده نیه» لوجود هفیکون ثا ٠‏ 
معد الفمل يكون تحصيل حاصل ٠‏ 
وافا کان قبل الفعل نیکون تتليفا یما لا سطاق ‏ فلا يمكن وجسسود 
الشئعٌ حال عد مهووالتكليف ہما لا يطاق باطل لما نيه اضرار الحبد للاسیاپ 
المتقد مه ولما كان التكليف أساس البحثه وحکشا پپطلانه بطلت البعثه ۰ () 
رك الا شاعوة لہذہ الشيببسه - 


تة المعتدين الإملامبة 


س ا س 


الا شاعرة الذى يرجم الفعل الج ٠‏ 
سو الا شاعرة تذ هب الى : 


انکار أن تکون“التتال یف مل الي ليه لاي التکالیف وان كانت واقصسه 
بقدرہ الله سپحانه الا ان لہا تحلتا بفمل الحید وهو ما يسميه الاشاعسرة 
كسبا ٠‏ ولاجله كان ال ور تتا اواب والمقاب‌نلا يكون التکلیف بفعسسل 
الغیر لانبا راقمه بالقدرتين ه وعلى لك تنقی الاشاعرة الضرورة نی معرنسه 
التكاليف + 


ورد الثانی عند الاشاعر :س 

یذ هب الا شاعرةالی‌ان التنا لیف الشرعیه تحتوی على الکثیر من الحصالم الد نیوسسه 
رالا خرویه نزیه على با غیہا من ضره المشقه » وترك الخير الکیر من اجسسل 
الشر القلیل مما لا يجوز ۰ ۱ 

ورد الثالث :_ 

يذ هب الاشاعرة الى أن التکالیف لخرش یمود الى المبد لما نيه من المنافسع 
الد نیویه رالا خرريه التی تربو علی‌ما نيه من ضره التعب بشاق الائمال ۰ 


راما عتابه آبدا فليس لائّه لم يحصل الیفمه بل لاله لم يمتش لآير سولاه 
وسیه » هی ذلك آحانه له وان لم يستجلب يذ لك الامر نادء لنفسه ٭ راسا 
المعارضه بضره الکائرین والعصاه نیقول الاشاعرة بانہا ستنه » الى سوہ آختیارهم 


ورد الرابح عند الاشاعوة :ب 


يقول الا شاعرة ان القدرة على الفعلى تكون ممه ٠‏ والتکلیف بى ق هذه الحالے 


۱۱۲۲۵ ://۷۸۷۷۷۷۷۰۵۱۰ 335:1." 


سے ۵ ۱۳ مہ 


لا یکون من پاب التكليف پالمحال ه الذی دو تحصيل الحاعل ه وانا يكسسون 
كذ لك لو حصل بتحصیل سایق على التحصیل الذی هو ملتیس به ۰ بیقولالاناعرة 
أن ما ذکر من أنه لا نائده فيه حينئذ لوجهه فائما يتم اذا وجب الخسسرض 
فى أنعاله تعالی وهو باطل٠‏ (0 9) 


موف القاضیمن هذه الشیہة :ب 


یذ هب القاضى بنا* على القول بالعد ل الالهی الی‌ان الفعل لا يكون من يا ب 
التكليف با لا یطاق»لانبا واقمه باراد» الحبد واختیارہ الحر یثاب ویماشسب 
على الفمل والترك ٭ ولا مھ خل لقدرته تعالى نیکوٹہا مضوحه للحبد لاتدارہ 
على القعل رتمکه مته ٠‏ 


ولیس معنى ذلك أن القاضى يذ هب الى القول بان هذه الامال ضروریسه * 
لا بعض الحتائق لا مه خل نیا للغرمة ولا للنظر فلا بد من بیانہا عسن 
طريق الحکیم نطلا كيفيه الصلاه وفروطہا وأوقاتہا لا مجال نی معرفتہا للنظو 
أو للضريرة غلا تحرف الا عن طويق الرس علوات الله وسلامه عليهم أجمعين ٭ 
رى ذلك سواء كانت التكاليف الشرعيه واتمه من الحيد يطريق الكسباو واقمسه 
منه بحريته وأختياره وارادته للفمل لا تكون تكليفا بما لا يطاق* 


() من الملاحظ. ان الاأشاعرة تالت بالا نتيار للفعل‌وهف! ما یخالف مف هبمهم ٠‏ 
(9) الموائف للایچی ۰ص ؛ 1۹۳ 


3 ۱ بن الإسلامبة 


ات 


وأما قول البراهمه بان افعل أن لم يكن ضروريا فلا يكون معلوما للمبسد 
وطى ذلك لا يمكن .عله من العبد لحدم علمه به نيقول فيه القاضی أن قد رة 
الحبد ستلقه بالفسدين پالائعال کلپا سواء كانت مختلفه أو شمائله » وطس 
ذلك نتعلق القدرةلا يقتصر على المعلوم من الا فعال ہل عليه وطى المجپسول 
منہا ٠ء‏ ولا استحال وجود الضدين معا وتحلقت القدرة بہما جما فوجسب 
وجود أحد هما سواء كان مملوما او مجہولا » لان العلم. بالشئ لا يوجسسب 
وجد » ٭ کا أن الجہل بملايحيل وجوده » لان العلم یتعلق بالشئ على سا 
و بھی لا نے یصیر على ما هو به بالملم ۰ () 


وعلىن لك یقح الفعل من الحبد بحویته وباختیاره ياراد ته لقعل سسواء. 
کان الا أو کان عأ ها بيه * 


رد القاضی للنقدله الثانيه من الشبهه :- 


يذهب القاضی الى ان المشقه التى ریما تكون فى التكاليف الشرعیه انا ب 
تیست بالضره المترتبه على ترکہا تكون اقل بکتیر ٠‏ قال تعالى ؛ 

( ولو تری اف رقوا على النار نقالوا يا لیتنا نرد ولا نکذب‌بایسات ریسا 

کین من ,ە تی 


() التكلف ۱۱ ص٤‏ للقاضى بد الہیار 
(۷) سوره الاتحام أيه ۳۷ 
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م۴ تب 


وکذ لك انا قيست بالشمه المترتبه على ضعلا لبائت نيها أيه شقہ ۰ 

تال تمالى : 
( آما الذين آینوا وعملوا. الصالحات فلہم جنات الماوی نزلا ہما کائسوا 
يعطون ه وأا الذین نسقوا فمأواهم النار كلما اراد وا آن 9 مها 
أعيد وانیہا ) () 


ويمثل القاضى ذلك بط فى الشا حه غيقول ه انه يحسن من الانسسان 

التعرض للمشقه فى طلب الرزق ليتقى شر النٹر والموض ٠‏ فمصالح الدنيا مخوصه 
لان تكون اعتبارا غیمصالح الدين ٠‏ ويقالقاضى ( ثالواجپ‌ان! طم أن مسن 
مصالح المکلف ان یتکلف من ججه أمورا :اه نیکون عند تکلفہا و 
كثير من لذاته وشپواته اترپ الى أن يثال هذه المئزله ٭ فلابد من أن یلؤسے 
ذلك ويعرفه الحال نيه ليكون مزيحا لملته ناعلا غى تكليفه ما ليس نی القد ور 
اسلم نه )9 وان القاضى يوى أن المشقةفى التكاليف الشرعيه واجبه حستی 
يستحق الثواب المترتب على غملہا ٠‏ لائه تعالی لما علم أن تحمل الک حالهمه حال 
اجله يقتضى عند المقلا* ان یتحطوا البشقه فى اللادات طلبا للثواب وتجرز | 
من الحقاب لا ء وعلی ذلك نالمشته نی التكاليف الشرعیه منتنيه ٠‏ 


(0) المفنى ي (١‏ ص ١١5‏ 
© انظر الف ص۱۰۷ 


حكتبة الممتدين الإسلامیة 


ہ۸٣۱‏ مت 


رف النقدله الثالثه عند القاضی : 


یعتمدہ القاضى تی رد هذه الشیهه على مذ شب المعتزله فى ان أفسسال 
الله لا بد وان تکون لغرض + فیذ هب - رحمه الله - الى ان التكاليسسف 
الشرعیه لخرنر, © وهذا, الغرنی هو مصلحہ الحبد واللك به ٭ لاہ لو لسسم 
یمشپا عن طریقالسع لما کان للحقل طریقا. الى سرنتہا ٭ 


پل ان القاشی ذهب الى أن ممرفشي؟ واجچه ی الله ب میحانه وتعالی۔ 
لازاحه المله متى كنا مكلفين نه تالی ۰ ) وأما الحقاب على الترك قراجع الى 
تپاون الحبد بما آمره به الله » ولا یندح فلت نی ان التسث بها ینتشیع 
بذلك ۰ 6 


راما ضره القار فترجع الى سو" اتیارهم. للفعل وعناه هم بحد بیان الحق 
من الله مبحاته على ید رسله هحد تمکن العيف واعطاءء القدره على الفعسسل 
ولیس فىذ لك شابلة باثابہ المدليم » لان التائر ان لم یخسی الواجب السسذی 
بيئه له الرسول فیقول القاضی ( انه آتی من قبل تفسه نى كلا الوجبين لائسه 
يمكن ان یفحل الاوّل ويفمل الثانی ناذا حصل به ولم يختر الثائى اجلسسه 
فپوالمقصر ولا نالله تعالی تد آزاح المله شپذا الباب با عدم لا یوجسسب 
قبح التکلیف وهذا كنحو الشرات: التی تناما لانا مكنا منها وأوجد السبیسسل 
الیہا پت ولم نختر لاجل سائر ما كلفناه علا فمن تبل اسنا 
أتينا ) ( ٠‏ ۱ 


(0)المشتی ‏ ۱۵ ص ۵۰ وص ۱۳ 
(© متشابه القرآن ص ۷۲۲۱ چ 
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سی ٩‏ ۱۲ سم 


يعت القاضى فى ره هذه الشبہه على ؛ 
(۱) اثبات القه رة ٠‏ 
(۲) القول بان القدر » شقدمه على الفمل ٭ 


یقول قاشی القضاه فى اثبات القدرة أن المکلف یستوی فيه طرناالقد ره 
وعد مہا والحال نیما وا حں 6 وانشرط واحد 6 ولما صح مشه الفعل EX‏ 
بأنه قاد ر فلا په آذن لامر وبخصص له حسل به على الصفه من کونه قادرا 6 
لائه لولا ھذا الاثر لما كان اتصافه بے آونی من عد مه 6 ولیس ف لك الا لوجسود 
محمی 6 9 التدارة 9 
اس وقول القاشی ایضا أن حناك عضوين يصح الفمل یا هما ولا یصسح 
بالاػر » فاد بد له من مزيه بأمر من الامور تميق ينها عن الآخر حسستی 
كان بہا اولی بالفعل من الاسر ولیس ذلك الامر الا القدرة ٭ 
؟س وقول ايضا ان کہنا تادرین یمس باحدهما الق رة أكثر سا یصسسح 
یالاخر بح استوائیما فى کونہما تاد رین دفلا بد انان من آمر زا بسے 
أحد هما عن الاشر وليس ذلك الا زياده القدرة ۰ () 
معد أن أثبت رحبه الله وجوه محنى القدرة ذهب الى أنها یجسب 
أن تكون متد مه على الفمل تہ أستدل عى ذلك يأمور قد أبطل 
بسا ما نہ دب اليه المجبرة المخالفين له نی نے لك نتال . رحمه الله : 
١‏ لو کات القد رة بقارنه للمقه رر ٭ لوجب أن یکون تكليف الکاثر بالایمان تكليفا ہما 


لا يطاقن ۰ 
5 وه ۰ 1 ۱ 1 وه 
مكتبة المعند هن أي كى لوقع منه © رلا ۳ یٹ منه دل على أنه غير قاد ر علیہے؛ 


00007 


وتكليف ما لايطاق قبيح فلا يقع منه سبعانه وتحالى :ب 

٢‏ یذ هب القاضی الى أن القدره صالحه للقدين دلو كانت قارته للفعلمسين 
المتضادین لوجب لوجود هما وجید الضدين مصا قی الکائر رتد كلسسف 
الايمان نيتون کانرا موگنا دفعه واحده ٭ وذلك محال ٭ 
ولو لم.تکن القدره صالحه للغد ين لوجب ان يكون تكليف الکافر بالايمان 
تكليفا ہما لا یطاق رذلت قبيح ويستدل القاضی ايضا على تقد م القسدره 
بالتمثيل بالشاهد كما هو نہجه دائما © تمفرض سو*ٴ ال سے لتقثریسب 
الفکرہ الى الاگهان ٭ 


نتان ان المقل تما یستاج الى القدره ثانه یاج الى الال »ثم أن الالات 
بحشپا متقد م محضپا مقارن 4 غلم لا يجوز أن یکوننی القدره ایضسا 
ما یتقد م قیبا ما یقارن حتی تئون قدرتنا شارنه لمقد ورها قدرة القد ہم 
تمالی متقدمه لہا ٠‏ 
ثم أنه س رحمد النس ‏ اُجابعن ذ لك بان الالات تنقسم. ال یما یجسسب 
تقد مہا كالقوس وما یجری مجراهاو الى ما يجب قارنقها كصلابه الارش ٠‏ 
ون وك لصحم ذه التسمهه نكذلك الممائى التی یحتاج الفعسل 
نی الوتوع سا و ای یی التتد م والی ما ا اكيت 
احتياع الفمل الى القد رہ یم تلحق القد ره بما هو کالہھلے السی 
اقمل من الاج نحو القوس نوفا لان ما هذا سپیله پہہئیہ ہے 
التقسد , ۰ ۱ 
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02-0 


ویستد ل رحمه الله بان الفعل محتاج الى القدره لخروجہ من العدام السی 


رعلی ذلك ذهب القاضی الین الفمن الذى کلف الله به الانسان اذا کان 
بارا ٭ راذا کان واحدا أو مالا تجتمع فى حال واحد ة »سح أن يذه 
تعالی قبل الفحل برقت واحد٭لَائه لوصح کونه قاد را فى الحال الاول صح مضه 
ایجاد الفعل فى الحال الثانی» راا ان كانت أنعالا كثيرة توجد طسسسی 
التوالی دالا بعد حال 6 یذ هپ‌قاضی القضاه الى أنه يجب ان یکون تساه را 
على الجمیع قبل وجود ارلا ء 0 


وهكف! ذهب القاضی الى أن القد ره قد مه على القد ور عالحه للضد يسن ء 
وليس فى ف لك تكليف ہما لا يدنأق کما ذهب اليه البراهمه ه ونراه فى ذ لك يلترم. 
المذهب الاعترالی الذي يوك حويه الانسان فى اخیار أتماله لائه یتشسسد م 
القد رہ على المقّد ور یسح اختیار اق الشد ين ۰ 

7 یتون مالقا لا شاعرة التی أرجهت تون القد ره بقارنه للفمل 3 


۰ 


الحقل, یشتی عن البحثه 


يذ هب الراهمه الى أن المعثه غير شرورية لان فى الحقل عؤى وتا* عنپا ہ 


() شرح الانول الخیسے ص ۳۹۲ + ۳۹۸ ه۹٤٥٥‏ 6 ۱۱ 6 ۱۲ ٭ 
(۷) التکلیف ص ۲۲٩‏ هم ۷۶۰ ۲ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


فيقول البراهمه ان العقل پستطیع العکم طی الاشیا* القبيحه بأنبا تبیحه 
وعلی الاثنياء الحسته پانہا حسته ه فما حکم الحقل بحسنه کان حسنساء 
وبا حکم بقبحه کان تبیحا ٥‏ وما لیس له مظہر للحسن والقبح ثالحکم عليه 
عند الحاجه ه وهذا صو الام ٭ تان الله خلق المقل للانسان للنظسر 
والتأمل وجعله د لاله للمحرفه بحيث يصح الاستغنا* به عن بمثه الرسل ٠‏ 


كما تال البراهيه ان یاجاء به الرسول اما أن يكون مناتضا للعقل فلا 
یقبل 6 ثالمقبول ى لول المقول واما أن يكون موافقا للحقل فیستشنی بالحقل عنه » 
لائه تحصیل حاصل ولا تکون للپحثه ثائد » نتلا ) 


رده الاشاعره لہذء الشیپه ٭ہ 


یختلف الاشاعره مع القاضى فى رد حذه الشبهه » حیپثان الاشاعسره 
لا یقولون أصاذ بالحسن والقیم المقلیین الذی امد عليه البراجمه فى ايراد 
الشببه » خی ذلك ابال لقول البراحمه »نی أصل قاع تہم التحسین والتقبيح 
المقلین ٠‏ 

ویستد ل الاشاعره على ذلك بأن من التکالیف الشرعه ما تکون حسنه شرعا 
ويحكم الحقل بقبحبا کذہح الببائم والانتناع بها + وکذ لك ما یکون تبيحا 
شرعا ویحکم. العقل بحسنه هحویم بحض الشمار وملاف الدنیا التی أحلہا الله ٠‏ 


و یقول الاشاعره ان دور المقل فى ذلك هو فہم الشرائع فینشع با 


ویتجنب البلاك ٭ 


۲۷۰ 4۲۲ ٢ ص٠ للقاضی‎ ٠فیلطتلا‎ )( 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


ت 


كذلك أن الملم السیمی عند الاشاعره ما من شئ يحصل باضطرار والا كسان 
الله تاد را علىبيان احوالها للحقل ولا احتاج لممرنه ذلك بالتجریه التی‌توفی 
الى هلاك النقس )٩(۰‏ 


موتف أ شلا هه من هل > النہہه * مہم 


لما كان القلاسقه يقررون يذ هب الحسن والقیح المقلیین نرآیت أنه سن 
اللازم ايراد تولہم ثیف لك حتی لا يتوهم البحنی انهم يذ هبون مذ هبالبراهسه 
فى انکار البحثه بناء على القول بالحسن رالقبح المقليين قان كان اقلاضسه 
يرون أن الحم . بالحسن والقبح آمرا نطريا فى الائسان ٭ فالجزاٴ والشسواب 
تبك اقلاقفہ اط بالضرورة الا ان هذا . القول لا يدعو الفلاسفه الىالقول 
بالاستشناء عن انیحثه بالمقل وهم وان ذهبوا الى ان الشرائع تأتی يسا 
تقرر خلا ٠‏ ولا مو ۾ الا لدبم يترون ان الناس فى حاجه وس 
یفرضہ شارع يخبرهم بالغیب ویہد يهم الى الصواب + وذلك وان كان الحسن 
رالقبح اموا فطريا فى الانسان الا انه لا يمكن لکل انسان معرنه 22 

من المالم الملوں تال بن کا از :ان ,هذا المج القن هو النبى لين 
مما یتکور وجوه شله نی کل‌وقت ) 0 


ر انظرالمواف٭ ص ۳۹۵ ۰ بحم بوروت ٠‏ 
() النجاه لابن ۔ينا ص ۰ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


مما سبق ععفٹا ان القاضى یذ ھپ الى القول بالحسن والقبح العقلیین الا 
اله يفرق بين الطرقالتى تمن يها الاشمال فيقول ان من الائُعال ما يمسسف 
حسنه عقلا عن طريق الاضطرار وشا ما يمف عن طريق النظر + ونہا مسالا 
یعرف لا بالاضلرار ولا بالنظر وهو ما لا يعرف الا بالشرع ۰() 


وكذا التکالیف عند التاشی تنقسم الى تسمین 5 


١‏ تكليف عقلى + وطریق محرنته الحقل ویوصل اليه اما بالاضطرار أو بالاستدلال 

۲ تکلیف سممی رطريقه السمع من الرسول + وهو ما لابد فيه من الاستد لال* 
وعلی لت ینکر القاضی استقلال العقن بالمعرفه دون السمع والاستننا* به 
عن بعثه الرسل ٠‏ 


۱- أن المعرفه العقليه حقائق عامه تفثقر الى التفصيل بأعيان الافمان الحسنسه 
صلوات الا زسندمه علیہم أجمعين ٠‏ 


۲ العلم پالوا.,بات الحقلیه يتوق على الشرع + ثالشرح ضروری لممرفه وظاشسف 
الحپاد ات وتحيين الحد ود لاله ان کان وجوب المسلحه تبح الفسد » 


() انظر المحیط بالتكليف ع ۲۳ 


0( هه 0 ف 64 
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سر ؟ | تس 


متقررين عقلا ده ه الا أن القاشی يذهب الى أن المطفه لا يمكه معرفه کون 
هذا الفمل بمینه مسدة وذاك صلحه راذا وی مو لا یکسسون 
الا بالدبارب الشیوه والاجال الدلویله مع ما فيه من هلات البشر فلو دل الحقل 
ملا س على وجوب شکر المنحم كما یقول القاضى الا أنه لا يحرف کیفیه شکسر ه 
مأى الاثمال تتم فيمجز عن ذلك ولا یحف الا بطریق الرسل » وکذا لو عمسم 
وجوب رد الود یمه ٭ قاذ یمه معرفه شووطها ٠‏ 


كذلك ان ما يدل عليه المقل دو ما نيه استدلال عقلى معلوم ٭ وأسسا 
ما ليس حذ!. حاله غلا د ليل للعقل عليه ٠‏ كا أن الحلم. بأن هذه الائعال 
الطفوصالح لا يمرفه الد ليل ٠‏ لائه یجری مجوں العلم بالفيب وما سیقسح 
من المكلف وما لايقع وما يقوى د واعيه وما لا يقوى ٭ 


كذ لك ۔لریقة الشرائح بينه على اختاک أجوال المكلفين واختلاف الاقسات 
والاماكن © وشووط الاثہال » فكف ید ل المقل على ان صوم یوم الله ير 
لا يكون عباد» وتبله يكون اده ۰ وليف يلم المقل أن الطوف حول الكمبه 
هجب ويحوم حول غيوها ۰ كذلك كيف يدل الحقل على أن الصلاة بلا هسسسارة 
لا تجب وتجب بالطبارة ونان ذلك حالما فى وت دون قت وشخص دون - 
شخص تما فی الحائض والطاجر 0 

وعلى ذ لك نالقاضی یتور ان .المقل لا يستقل وحده بالممرفه وانه ماج 
شرع فى شصیل محارنه حتى تكتمل وتتم الفائد ہ والمصلحه ٠‏ 


(() انظر المغنى الجز* ۱۵5 من ص۲۲ : ۲٩‏ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


وهذا حق‌نانه کا لا يستخنى عن الطبیب ‏ پا تقرر علا من وجسوب 
دفع الضرر عن الفس ۔۔ فى مرقه ان ھذا بحينه ناقع ونأك بحینه ضار + لا 
یستشنی كذ لك عن الرسل ٭ الا أن الشرع أقوى ثی ذلك لان العلم عن طريسسقه 
يقيئى لكونه من العالم الوتاپ - سبحائه ‏ وأما علم الطبيب یحصلبالتجیسے 
والعران لای مخص ء ولا يحصل الملم. بالشرع الا من جپه الشارع الحكسسم 
بحاريق رصلسه * 


وعلى ف لك سواء کان الحقل يقصر تن معرنه الشرائح كليه کا تال 
الاشاعره أو كان الحقل يحتاج للشرع فى تنصيل ممارفه كا قال القاضی سسواٴ 
فى ذلك تميفف الشروط الصحيحة التى لا تتم الحباه‌ات الا بها ٠‏ 


أو لتعریف نف الحبادات التی يقصر المقل عن معرفتها ٠‏ راء کاشست 
رة لاگه ليس فى أستطاسه ای انسان الاتصال بالعقل الفمال تلضسسسی 
المعلومات والا مير الفيبيه لفات كقه المقول بين القوه والضحف كا قال 
القل(سده نكل ذلك كاف لود شبه البراه.ه فی أن الحقل يغنى عنہا ٠‏ 


وأريد أن أتبه هنا الى نقئله ہما كانت بحيد + عن رد الشببه الا أنه 
من الضروری الاشاره اليبا ٭ وهى اغاق الفلاسفه والقاضی نی القول بالحسسن 
والقبح المتلیین ورتب الجزاء والحقاب على الفمل الحقلى » لان فى ذلك سسا 
يوهم البحض ان المعتزله قى ادت عن الفلايفه فى هذه التقطه » الا آنسه 
يجدر بی أن اشیر الى أنه لو بنا .فى الاد يث النبويه الشريفه وشرنا علسى 
على قوله ۔۔ صلی‌الله عليه وسلم. ب لرچن قال له صلى النه عليه وسلم .س 
( این ابی ؟ قال: فی الثار نلما تھا دعاه فقال ان أبى وأباكفى النار 6 


ا 
(() رراہ سلم فى الصحیح عن اہی بكو بن أبى شيبه 


http ://www.al-maktabeh.com 


م5 اسه 


كما ری عن عامر بن سعد عن اہی تال : 

( جاء اعرابی الى النبى ‏ صلىالله عليه وسلم - فثال أن ابی كان یصسل 
الرحم وكان وکان فان هو ؟ تال : فی الثار قال: فكان الاعرابی وجسد 
من ذلك نقال : يا رسول الله این ایوت ؟ قال: حیث ما مررت بقبر كقسر 
نبشر بالنار ۰ قال : “أسلم الائرایی بعد ٠‏ نقال: لقد کلفنی رسول اللسه 
ہے صلىالله عليه وسلم سے تعبا 4 ما مورت بقبر کاثر الا بشرته بالنار) 9ء 


فہذا الح يشيد ل على ان الحثل مناك الثواب والمقاب ٠‏ وذلك لملشسا 
بان که لم يكن قد بمث بہا رسول من قبل الله » حتی یحاسب هوالاٴ على عم 
اتباعهم ااه ۰ 


ولما کان الرسول۔۔ صلی‌الله ليه وسلم ‏ قد أخير رغم ذلك ب یأنپسسسم 
معاتبون فی النار ٭ فلا يكون عایپم هذا ٭ الا بناء على سخالفتہم لہد ایسے 
المقل ‏ ویکون الحقل بذلك نی منزله الرسول الذاتى لكل انسان باتباع مما 
يبديه اليه ۰ مخاصه اذا ضمٹا الى ذلك با جا* فى آيات القرآن الکریسسم 
وأحاد يث الرسول . صلی الله عليه وسلم. ‏ من اثبات نقاء القطرہ + وأن كسل 
انسان يولد على دين الله ٠‏ 


یبن من هذا ان ما ذهب اليه الحتزله من أن التكليف بيدأ بالعقمسل 
ویکمل بالشرع يحتمد طی‌تصوص من کاپ الله وسنه الرسول .. صلی الله عليه وسلم 
ولیس کا یری اليمنر. ے بأخوذا من افلاسضے ٠‏ 


() دلائل النبوه للبیقهی سن ۱١١‏ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


سی و وٹ- 


موقف القاضی من القول بمناتضه الشرع للحقل فس 


یمتمد القاضی نىرى هذى الشبهه على أن الشرع أحد طرق المعرفہ کالعقل 
وکف لك بأن هناك اتفاقا بين التکلیف الشرعى والعقلی كما مر ٠‏ 


وأزيد ذلك بیانا بقول القاضی 6.1 


ب أن الشرائع سوا كانت عليه أم مبحیه کلاهما من عند الله كشف المقل 
عبا ان كانت عقليه » وجاء با الرسول ان كانت سمعیه تأصلالشريعسه 
بنوتیہا راح وهو الله ٠‏ فكيف والحال هذه يشالف الشرع عن طریسسق 


الرسول التكليف الحقلى » (۱) 
٢‏ کف لك ٠‏ المعتیر فى المحارف هو الحلم نفسه لا الطرق المجله الیسه 
نسوا٭ کان سمما أو خلا ۷ يقدح ذلك فى حسنه * فیکون بشایسسه 


نصب اد له نقليه على مد لول راد ٭ ولا یکون فى حصول الحلم بد ليسسل 
دون الاو نساه الدلیل الاخر أو مخالفته له نکب يناقض الحقل النقل) 


۳ب كف لك یری القاضی ان نی التکلیف المقلی ما يتفقغيه المکفون فى الجملسه 
لاشاقہم فى سیبه ۰ کوجوب المعرفه من أجل اللبثف + وضو حاصل للجميسح 
لان ما من أحد یمن استحقاق الثواب والمقاب الا وحصل له الد اعسسی 
للفصلو الصارف عنه ٭ وک لك اتناقبهم .فى الامتناع عن الظلم والكذب والجهل ه 
فكذ لك السمحیات نفیہا با لا یقایتون فيه فى الجمله لاتفاقهمفی الاسپساپ 
هل الشباره والسلاه والصوم ٠‏ 


(0 () الشنی ج ۱۵ ص ۱۹١‏ 
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٤ 1‏ أ سب 


فيها با یختقون فيه لعدم اتناقهم فى الالباب شل الزكاه والحي والجہساد 
والحد ود والقصاص فان الڑکاء ل تجب على أي شخەں ركذ ! . الحج لا یجبالا مع 
الا ستدلاعه " ووجوقه سبيك والحد وه ولا تلزم ألا من يستحقها ۳ القصياص 
وی ذلكغالطریقة فی‌التکلیف المقلی والشرعی واحد ه فكيف يخالف المقل النتل(۱) 


٤‏ كذ لك يحكم الحقل بقبح الظلم لان دغه القبح نی‌الظلم ذاتيه له ۰و السمع 
يكشف على وجه الوجوب للفمل من حسن روتبح ٠‏ ولما کان السمع لا يسرد 
بوجوب الظلم وحسته فلا يكون اذن بینہما تناقض ٠‏ 
ويذ هب قاضی القضاء الى أن التناتخر. انما يتصور بينهما. من وجہین :ب 

() تناقض فی الجمله والصفه ٭ وذلك ان الحقل يملم بطريق الجمله ان الضره 
ظلم » ویحلم ان الظلم تبيح 6 نالضره تبيحه » فلو أتى السمع بحسسن 
الضره كان نى ذلك تناقض لحكم الحقل لان الحقل حكم بقبحه وأن القبح 
صفه ذأتيه لازمه له ۰ 

؟) تناقر, من جپه أعيان الائعال » وذلك أن یملم الحقل ان فى الحسن 
من الائحال حسنا لما نيه من النشمه الذاتیه فلو اتی الشرع بخسسلاف 
وكلاعما باب مل لحد م وجو الاهله على اثہاتہا فاز يناقض المقل الشل 

(9 


ادن ٭ 


)١(‏ انظر المحيدل بالتكليف من ص ۲۳ : ٥٢‏ للقاضی د الجبار 
9 انظر الشنی ج ۱۰ ص ۱۱۸ 


مکتبة المهتدين الا سلاهية 


سس ۵۰( ہہ 


وطئنذ لك ابطل القاضی القول‌یان البحثه تخاف المقول فاضا شمه لمعارف العقل 
والذی یتم به الشیع لا يخالف الشمع الذی تم به » ولیس معئی عام مخالفتهيا 
للمقول ان فی‌المقل غنا* عنہا ٠‏ 

وذ لك لالٰہا لا تنحصر فى القول بالحسن والقیح لما فیہا من الاخجار بالغیسب 
وغيوه مما لا يستقل الحقل بمحرفته كما سبق بیاتھ ٠‏ 


غ ےد کو بت ا 3 :ہے 


یمد أن ایرد نا شبه النافین للرسالات بحامه ٠‏ 
ناتی هنا کی نورد بعض الشیه التی وجہت الى رساله خاتم الانبیا* محيد ب صلی 
الله عليه وسلم وطبيعىان نمرنالفرق راضحا بين الفرتين ٭ فالفریق الاول الذ ى 
ينفى رسالات الرسل جیما هو من الکانوین بالله ورسله الذين أضوا بالدبیعسه 
وأشريوا تأليه ظواهرها ۰ أما الفريقالشائى شپو من‌المو‌شین برسله لکہم كسووا 
برساله سید نا محف ہہ صلی‌الله عليه وسلم ب یذ لك بطل ايمائهم يرس ليسم 
وبالله - سبحانه. الذى بحث الوسل وأنزل الرسالات» ذلك أن کردم برسافھ 
محمد سب صلىالله عليه وسلم # تد نقضت ایمانہم بكافه الرسل السابقين عليسسه 
فصاروا فى خاتمه الامور ‏ هم والضكرون للرسالات كلها سواء ۰ 

وعلی‌رآس الذين أتكووا رساله سيدنا محمد صلی, الله عليه وسلم ب الیہود ٭ 

حين انکووا رساله سيدنا ‏ محد صل الله عليه وسلم ب لم ینکوڑھا جہسسلا 
بہا ه ولا شا فيا ۰ ولکنہم آنکووها حقد ! وحسدأ ٠۰‏ 
قال‌تمالی ( یحرفونه كما يحرثون اک وأن فریقا هم لیکو الحق وهم یلین ) 
0 یے 3 


(9) البتره آيه ٠٤١١‏ 
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شپه الیہود ذب 
ہس ہہ شش شس ات وتا 


افترق الیپود فى ذلك عى أقوال :س 


١‏ فمنهم من قال ننكر نبوه سید نا محمد وتیسی عليه السا ما تب لكيام نستشريعه 
0 6 وذلك یقتضی أن يصير الحق باطلا والباطل حقا ٩۷‏ رانعسن قبیحا. 
وألقبهم حسنا وما تعلق به الط حتع فق ه الف موا تحلق به الثواب يتعليق 
به المقاب» وبا اقترن به الو يقترن به الوتید وبا اقترن به الترغهيب 
يقترن به الزجر » الى غير ذلك وهو باطل 9) ء 


لا یرد القاس تله ری ضہو يسان اولا ۳ يجوز فيه م 


وما لا یجیز فیذ مپ الی أن 


)١‏ مالا یجوزفیه النسخ ولا يتغير حاله هو ما تعلق بأفعال القلوبه ون س 
الجوارح وهو المتائد کمرنه الله تعالی والمعرفه بوجوب الواچهات الحقلیه 
على شرط أو غير شر ط ما ترتپفی‌العقول راک النفس للقیام يما سو 
واجب عليها تجاه ربه ٭ 


؟) ما يجوز النسخ فيه " كالشرعيات ” لانها نيه على اختلاف المصالح التى 
لا طريق ف ىالحقل وائما : يرجح نيبا الی‌الد ليل الماد ر عن لام الفيسسوب 


0( اسر en‏ الهار ص ۱۰٩‏ 


مکتبة المهتدين الا سلاهية 


ب ۵۲ مس 


فان حال الف الواح تختك فی القتين وكذلك حال المکفین ٠‏ 


ويذ هب القاضىالىان ممنی النسخ الوارد على وجہین :س 


٠ الاسقاط والازاله‎ )١( 
۰ بأن ینبه علی‌یدل‌ضاد أو جار مچری الاد‎ )۲( 
فالذی لا يصح النسخ فيه من المباه ات ركان ستمرا لا يجوز أن يرد معنى‎ 
٠ النسخ فيه من الوجبیی چمدا‎ 
والذی يقبح أن ینقطم ويخرج عن «فته فى التعيد نممنی النسخ يصح نيه‎ 
۳ بح الوجوون سو سوں‎ 
و یقول القاضی : ان الد ليل الذى يدل على الحياد» الشرعيە على ضہین :سے‎ 
ات و مم باه ه واحد ہ فممنی‎ 
یتناول الدلیل تكرارها والاستمار ا یسا ىا الوب الذي تسه‎ ۶ 
الد ليل 4 فمتی کان ظاهر الد ليل ینششتی التکزار والادامه طسسی‎ 
بعش الوجو » » بعد أن قلح ذلك على الك الذى يقتشيسسه‎ 
الد ليل ٭‎ 
۰ ا س قد يكون بمقد مه تققلیسے‎ 
بد وقد يكون بان یقتضیه قرينه الد لیل حش لا يفارق ٭‎ 
٠ جس وقد يكون بد ليل ستقل‎ 
شمتی کان بالوجبين الاولين لم نسسه نسخا ٭ ومتوكان بالوجه الثالسث‎ 
نسميه نسخا للتئرقه بين ما یقتضی زوال الاستمرار والتترار » اذا کان سسم‎ 
)( ۰ الد لیل » هينه اذا لم يكن معه ليل بل عض بعضہ‎ 


(۱) بتلخيدرمن اعجاز القرآن ص ۰۸5 ۸۸ ۰ ۸۹ ٤‏ ۹۲ للقاضی عد الجهاره 
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ورد القاشی هذه النقطه من خلال بیان نقاط ثلاثه :- 


ثانيا ؛ . بيانانشيرفى جواز النسخ تلب الحق باطلا ٭ 
کالما ۶ بیان مبحه النسخ ووتوعه ۰ 


آلا ے د ليل جواز النسخ عند القاضى :_ 


ییون القاضی ذلك بقوله أن خطاب الله - تحالی - بالایر لا بد وأن ب 
علق يناده الفعل عن الفساه » وعلى ذلك قلا بد من کون الشرائع آلطاا 
وصالح للحياد » وقد ثبت علا أن المتلمحه تختلف من شخص لاخر ه فما 
هو صلاح لزيد لا يكون ثله كذلك لحمرو یل ان الفعل الواح يختلف 
فيه حال الشخص + نما يكون صلاحا اليو لا يكون كذلك غدا 4 وهذا حكسم 
المقل فيما يستقل نی معرفته ٭ وأما با لا يدل الحقل فيه على حکم مخصسسوص 
فالشرع يجوز ان يرد نيه بيعض الا حكام من المصالح والضاسد لا لا ینسح 
فی الحكيم تمالی العلم بأن صلاح المثقين تمرزمان نی شريعه وی زسسان 
آخر بشريعه أخرى » وعلى ذلك يجوز أن يرد شرع بعد شرع ۰ 

رعلى شتا الوجه ترتپ الشرائع فى العباد ات ه فصح فی الصلوات والصيام 
ان يجها فى حال دون حال ه يعلى مكلف دون غيره + وطى المكلف الواحسد 
قى حال دون حلل وس اقتران شروطہما وأوساشها فى المكلفين 4 رصح فیہسسم 
النسخ والتبديل ٭ وکذلك القول فى سائر الشرائع ۰ () 


۱٢٢١ : ۹۰ أنظر شوح الاصولاشسه واعجاز القرآن للقاضی من ص‎ )١( 


مكتبة المعتدین الإسلامیة 


كذ لك یقول القاضى انه اذا کان الملل والامراتر. سپہا لزوال الخطاب»والامر 
بالفمل » رانتبائه » وزوال التكليف عن المريض المحتل ٭ فکف لك النہی السذى 
آتی به الشوع الجدید يدل على زوال التکلیف الذی كان قائما هيل ان الئہسی 
فى ذلك آقوی ه لان الاير فى الشرع الاول قد یکون لوجه الصلاح قى الفصل » 
ولا یکشف عن کونه فساها ٭ وأما پالنہی بکثف عن نساه الفعل + 

ونحن وی القاضی بذ لك یلؤم الیبود بجواز ورد النسخ على طریقتہسم » 
فى أن ما يعرف من چہے موسی قد یتفیر لمذر ب وان كان المکلف تما 
ناذا شق ذلك على المكلف زان التکلیف كالسيام ونیره ۰ ۷) 

ناذا کان التکلیف بمینه یحصل فيه انقطاع بأحوال وأن كانت الدلاقه والقد ره 
تائمه » فما الذی یطع من ثله فى أن ينقطع کل تکلیف نی بعض الاحوال السسی 
خلجدے ١‏ 9) 

كذ لك يذ هب القاضى الى أن ابتدا* الشرع يتضمن الاختلاف من حیسسمث 


انه قبل البعثه كان محظررا اعتتاد ہوته 6 والاخبار عنہا 6 ثم وجب ذلك بصد 
بحفته نما الذی یشم من مله نی الشرائع ؟ وأن ت.تلف‌نی الاوقات والمكلسف 


نستر تلب الحق باطلا _: 


بين القاشی‌ذلك بان النسخ هو ما کان فيه الفمل المأمور به غير الشهی 


() اعجاز القرآن ص ۱۰۸ 
(۷) عن یھ ص لم + لقاضى التشاه ۰ 
6 م ئض ص ھھ 00م كن ۰ 
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مم نزج- 


عنه ٥‏ وأن یکون واتما من المكف الواحد نی‌یفتین » أو من مين فی‌یقتین ء 
وطى ذلك نالذی يقترن به الماح نيو الذی يقترن به الم والحسن مغسمھ 
التبیسسح : 

یقول القاضى: ( أن التسخ لم یتناول عین ما تان حقا 6 ولا یمنع نی 
المثلين أن یکون آحدهما حقا والاخر باللا » فان د خول الد ار قد يكسون 
حقا حسنا بان یکون عن آنن صاحب الدار » وقد یکون باطلا قبيط ٭ بسأن 
يكون لا عن انان مع أن اله خولین شلان ٭ بل یمکن ذلك فى المقسل فان 
الد خله الواحده يجوز أن تقح فتكون حسنه 6 بان تكون عن اذ ن رتقح فتكون 
تبيحه بان لا تكون عن ان )۰() 


ویستدل ایشا قاضى القشاه ہما يذهب اليه الیہود فانہم یجوزون أن يأسر 
تمالی أحد المكلفين بالفعل وینہی الاخر عن مله فى حال واحده وحالين ء 
ولم يوجب ذلك تناتضا ولا أختلاقا ه فتذلك القول فى الفحلين اذا کانا مسن 
کت وا فلن حالیی + 0 


ثالثا : توغ الت ب 


يذ كر القاشی رحمه الله ب أن النسخ قد صم وقع فملا 4 وأستدل 
بذ لك على صحه اختلاف الشرائع للائبياء السابقين على سيد نا محط ب صلسی 
الله عليه وسلم ‏ » فیقول انه فى شريمه آد,م. اباحه تزوج الا باخدے ه 


)0( شرح الاضول | لخسه ۰ ص۷۸ ۵ 
۷ اعجاز القرآن ۰ ص ۸ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


س | سه 


هی شريمه ابراهيم تأخر حال الختان الى حال الکیر ء فى شريمه اسرائیسسل 
يعقوب عليه السلام - اباحه الجمع بین الالختین + وكلذ لك مخاف لشريعسسه 
موسى ‏ عليه السلام ب فلو لم يقح النسخ ولا يصم ه لما عم فى شريصسه 
موسى أن تنسخ ما تبلها من الشرائع ٠‏ ولكن هذا باطل قثبت بذلك صحه 
القول بالنسخ ٭ 


رتد استد ل القاضی على صحه اختلاف الشرائع بان احد الشرائع لا یکسون 
أصلاللاخر ولا الاخو برتبا عليه ه بلا جميما مرتبان على القعل ٠‏ 


كما أستدل ایشا ہما ذهب اليه شیوخ المستزله » بأنها لو كانت مفقه » 
لما كان هناك وجه لاضاقه الشویصہ الى كل بی لان موسی ب عليه السلام سب 
على هذا القول يكون موی يا لشريمه من تقد مه من الرسل 4 ولا يكون بمتسددئا 
بشریمه 5 والموگی لشرع غيره لاتضاف اليه الشريمه بل يجب ان تكون ضاسه 
الى من تعلم من چپته » واف! صح انبانه الشریحہ الى موسى فقد ثبست‌آن 
الشرائح مختلقه » ومن ناحيه آخری جاز النسخ ٠‏ (1) 


قال الیپود ان النسخ يقتشى البداٴ ه وهو أن يكون قد ظہر للسسسسه 
تعالى من حال تلك الشريمه ما کان انیا e‏ وذلك يخرجه ہ تمالى مس عسن 


(0 انظر آعجاز القرآن ٭ ص ۱۱۰ 
9) شرح الاصول ۰ ص ۰۷۲ 
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عملا ٥۱ےے‏ 


موق القاضی من هذه الشیهه : ے 


فتال‌رحمه الله أن الذى یوجپ اليد ا“ أن یکون الامر الذی تناوله الحظر حمسو 
الذی تناوله الوجوب ۰ 


وم النسخ يقتضى تضاير الاتمال على وجوه مخصوصم ولا يصح النسخ 
والقعل واحد ه لان القمل الواحد لا ياح فيه الوجوب والسقوط ۰ () 


1 أن یتناول نفس ما تناوله الاثر قبل أن يحل وقت تنفيذ الاسر ه 
فذلك یدل‌علی البداء ٭ كآن یایر الواحد منا بشئ فى وقسست 
ستقبل ثم ینہی عنه قبل ورود هذا الوقت ٠‏ 

كنب اما 131 اتقضت المده التى کف القيام بالاثر نیہا ة ثم آسسسر 
باو تیو الاول ه فبذأ لا يعتير بداء ٠‏ حيث أن ف ة تنفیسة 
الامر الاول قد أنقضت ہ فلم یمد تائما »بل سقط بانتہا:ٴ مد ته 
نالامو الجد يد واقع على غيو أبر تائم ٠‏ 


وعلى ذلك بين القاضى أن النسخ غير البداٴ ولا يمد منه ه ويدل علسى 
ذلك ما سبق من جواز النسخ ووقوعه » نائه لو كان نسخ رساله سید تا محسد 
صلى الله عليه وسلم . لشريعه عيسى ‏ عليه السلام يدل على البداٴ ٭ لكانت 


() اعجار القرآن ٭ ص ۸۰ ٩۳‏ ه ۹۴ 


مكتبة المهتدين الإسلامیة 


۱٥۸ بس‎ 


شريمه عسی ‏ دلیه السلام ‏ كذلك تدل على البدا" ه لائبا ثم ۰ 
الشرائع السابقه عليب! 6 ولوب لكفالنسخ غير البداء لان الیپود لا یذ حبسون 
الى القول بان ُریحہ موسی نليه السلام تد ل على اليد !٭ 9 00 


الشبم د الثالئه للیہرد 5مم 


قال بحص الیبود أن نسخ الشرائح جائز من جبه المقل + الا أن السمع 
تلہذا الوجه آنتروا نبوه من چا بحده © 9) 


يعت قائر, القضاه فى رد دذه الشبهه علىبيان اربمه نقاط رئیسیه :ہے 

)١‏ أن الخبر المنسوب الى موسی ب علیه السلام مه لین صحیحا 4 ونسبته الی 
موسی ل صلی الله عليه وسلم أُنترا٭ٴ وکذب ٠‏ 

نگ على فرش صحه سہهہ 7 ال ہر آلی‌بوسی ۔۔ عليه السلام ہے ثلا یک سون 
حجه لهسم ء 

۳ وان صحه حديته نانھ لا نید التابید ۰ 


0( اعجاز القرآن + ص ۰۸ 6 ۱۰۹ 
۳( شرح الاصول الخمسه + ص ۵۷۲ 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ . 21-1122121 ١.7 


~١ 


بیان الك ٤ے‏ 


يقول القاضی أن خر موس ے عليه السلام ب غیو صحیح ٭ 
لائه ابا ان یکون معتیدا فى نقله علی‌التوراه » ونحن ندعی ان التوراه مشکسوك 
نیپا » لاله وتم نیا التحويف والتشییر ه وقد ورد القرآن بذ لك ۰ 


كذ لكقان اليبك أننسهم یمترنون بأن التوراه انقطع نقلها متیر حالها 
بما کان لبه بغنتصر على بلاد هم 6 واحراقه لنتوراه » وتتله لهم + وسبیسسه 
لهم ٭ فكيفيكون الثقل ۔۔۔ والحال ذه سب صحيحا يقينيا ٠‏ 


وقد کر أهل الحلم ان التوراه التى ف ىأيد یہم مختلفه نیما تتضمنه وتشتمل 
عليه » من ذکر أحكام وتواريخ © فترى نی توراه الیہوں ما ليس فى توراه السامرہ 
شیم ٭ كمأ ان فی التوراه ما يدن علىأنه لیس من کلام موسى» لان نیما 
الاخيار عن موت موسى ٭ وعن أحوال بنی اسرائیل بتده ٭ كط أن فيهسا سن 
الاتبار عن الانبياء الذین آتوا بحده ٭ وکل ذلك ین أنه من کلام مسن 
جاء بعد موسی ه وأن ذلك یقتضی الشن ی أن التوراه خجه لهم دکیسسسف 
تقح الثقه بصحه ذلك مج ما نيه من الاختلای .0) 


اس وا ان یکون الخبر من تول‌بیسی قا أن یکون المقسیف بے أن شریمشسه 
لا تنسخ على يد من ليس ممه محجز + نیکون ذلك القول صحیحا ٠‏ 


أو يكين المراد. بان شریمته لا تتسخ. طى يدى من سے محجزصحیم © ٠‏ 
ودذا الا ميو میا ینکره القاضى لان ذلك یوگ ی الى التناقض بين دلالسسه 


() اعجاز القرآن ۰ ص۱۲۸ ۵ ۱۳ ۰ ۱۳۲ 
0( شرح الاصول | لخیس‌ه ۰ عن SA‏ ۰ 


مختبة المهتدين الإسلامیة 


ہے 19١‏ أ — 


الممجزات لان لاله ہے 

المسجزات لا تختص پرسول د ون الاو ولا تختلت من رسول‌الی‌رسول ء يعلىهذأ 
الخبر یکون معجزه محمد ۔ صلی الله‌طیه وسلم ہے لیست‌دلاله مع کوتسا 
دلاله لموسى عليه السلام ب ٭ وهذا باطل ريو ى الى أن المجزه ٭ امسا 
ألاتكون د اله على صد ق النبى تمكذ لك القول بالنسبه لممجزه موسی ه نیخس‌سوج 
انان عن أن يكون نبیا ٭ 


واا ان تکون دلاله داله طی صدق التبی فیسقط هذا الخير أمام معجزه 
الرسول الکریم.» (علی ما . سأبین نیما بحد ان شا* الله تحالی)* 


كما ان الملم بخبر موسی اط أن يكون باضارار مع قعد موس _ عليه 
السلام - »أو یکون بالنقل عن موسی ركلاهما مشکوك فى صحته ٠‏ 

فالقاضی يذهب الى أنه لو کان طريقه الحلم الضروری ٭ لكان حاصلاللسلمین 
کذ لك لان الحلم الضروری لا یختلف ولا یتنیر ٭ ولكا نحس من فسا 
بذلك ه لاا نحتقد صدق محف صلی الله عليه وسلم ‏ ٭ وتعلم ذلك 
یما ظپر على يديه من السجزات + وتعلم من شأن موسی عليه الستلام, 
جواز نسخ شریستهء‌کما أن الملم بد رام شرع موسی لو كان ضرربا ناعقاد دا 
پشد ذلك لا يجوز أن یکون انعا طه مح أنه واجب من قبل الله . تعالى 
ولما منح من ذلك اعتقادنا ب يمحي صلی الله طيه وسلم ب لم يكسسن 
الحلم بخبو موس اضسشراری ٠‏ 


كما أن خبر موسى خير جار مجوى ألامر ناذا کان الاير لا يقتضى الطسع 
لمامرفى الشر يمه الواحد ه ه تكذ لك الخير الجاری مجوی الابر ء 


یذعب القاضی ایضا الى أن هذا الخبر اذا کان مقول عن موسسی ند 
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س٦٦٦1‏ سم 


عليه السلام ‏ فهو ايضا شکوك فيه لان موسى لم يكن يتكلم المربيسة » 
بل کان يتكلم الحبرانيه » فكيف يثق فى تقل الخبر ان كان صحيحا + لاان 
المترجم رالناتل والخسر يحتاج الى المسه بكلتا اللفتين على وجوه مخصوصه 
فلو کان بوم عا » نان النقل من لخه الى لمضه یوت ر فيه ٠‏ وعلى ذ لمك 


لا يصم عند القاضی الاستدلال بهذا الخبر ٠‏ 


وقد ذهب القاضى الى ضر ورة تأويل هذا الخہر وصرنه عن نظاصرة 
أن کان المقصود به ان شريعه موسى لا تنسن على يد من معه ممجسز 6 
لان حمله على نلاشرة يقدح فس دلاله المعجزات بأن يكون الخبر من موی 
آئوی نی الدلاله من محچزه محيد ب علی الله عليه وسلم ب وعذا غضسسیر 
صحيم ه لاستناه الخبر شمه الى د لاله المعجز الذى ظہر على يد موس ٠‏ 


وعلی ذلك يجب صرفه عن ظاهرة ه لائه خر والخبر كلام ٭ وقد يجوز فيسه 
الاحتمال لان المجازه والتوسم + والتخصيص یصم فيه + () 


ثانيا : يذهب القاضی الى ] ته لو فرنر, صحه هذا الخبر فلا يصمح كول سه 
حجه لانکار نموه نہینا الكريم صلوات الله وسلاھھ عليه ۰ 


ويستد ل التامی على ذلك بان هذا الخير ليس اعله الحربية ‏ فسسلا 
یکون حجه علینا لہحه تاریله على ما . یدااپق مف نيمهم واعتتاد ہ » وليس لئسسا 
سپیل الى معرثه ذلك ٭ 


() انظر اعجاز الترآن ٠‏ ص ۱۲۰ ۶ ۱۳۷ ۰ وشرح الاصول الخسه »ص۵۸۰ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


~1 


وأما دلاله المعجؤات فيمكن كشف وجه ىلالتہا للهبد وغيرهم» فتتون أتسوى 
قی‌الاحتجاج بها عن الخبر ٠‏ 

كما. أن خبوههم د لاله المعجز کالتناتف ه فلا بد من التسك بأحد هما » 
نما کان السبيل الى معرنتہ ائٹر من الثانى غيجب التمسك به + ولما کان معرفسه 
المعجزات ه واتخاذعا حجة أضح من الخبر » فيجب أن يحمل الخبر علسسى 
ما يطابق المسچز ٭ فان من تسکن غسه الى الحجه لا یتصفالی الشببه » ولو 
لم يكن .تبرت شببه لما غزعوا من الننٹر فی‌بعجزات الرسول الکریسسم سے 
على الله عليه وسلم ٠‏ 

تال القاضى ( علىأن الخبولکان حجه أو كان مما يد خل المخبر عنه‌فییا ب 
الاعجاز والامور النارجه عن الحاد ہ تقوی الد واعى فى نقلہا * وتصيو كذ لت حال 
المخيرين فى كثرتهم الى غير ذلك »۰ ناذا تعذر ذلك خوجت هذ» الطريقسة 


من أن تون .وبا بربقه لن ستد لال ( ¢ 


وِکذلك نلو ادعت الیپوه ان شرع بوس لن ينسم یذ هب القاضی الى أن 
ذلك لا یخلو من اي آمرین ٠‏ 


م أن يكون اليبود هم المشعبد ون مکل ظم بشرع موسى سد عليه المسلامت 
نيلز, على ذلك تناتضہم + لام يدعون ان ششريعه موسى عامه لكل البشسر ٠‏ 


وک لك لو أنہم المتحيد ون د ون غيرهم لجاز ورود شريعة محمد صلسسی 
شريمه محد ۔۔ صلی‌الله طیه وسلم . من حيث آنپا مخافہ لہا ولیسست 


ا 
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سے ۴ 1 ہے 


واما أن يكون الجمیح شمیدین بشريحه موسرطيه السلام وهو باط! آیضا + لائے 
تكليف بط لا يطاق من حیث أن المسلمین لا یمتیفون أن شر يحته لازمه لهسم 


و 


الا ٭. 
فيجب أن یکون العلم الضروری حاصلا بذلك وهو باطل ه لان نمتقد نبسوة 
محيد تبلی‌الله عليه و ملام ہہ وکونها تاسخه لشرع موسی ب عليه السسسلام ٠‏ 
فيو ى ذلك الىالاجتماع الاعتقاه ات نی قلوٹا » من حیث‌یصح أن :يتف يسب. 
البحض ببطلان نسخ الشريحه والاخر يتدين بصحتها > وهذا تناتض لا يجوز « 


ثالثا ئے ذهبالقاضىالىان خبر موس عليه السلام ‏ ان صح ملا یفید التأیید 
فیقول القاضى أن لفظه التأبيد لو صح نقلها عن موسى لا تقتضی الاستمرار سواہ 
کان من ناحية اللشة » أو من ٹاحیة ارف ٠‏ 

نمن حيث اللفه یقول القاضی ان العرب لم یستملواهذ ن اللفظه الاللہ لاله على 

التؤيتوائفايه لائه يقال لازم نلانا أبداء واحضر عندى أبد! ولا يراد بذ لك الاالترقييت 

» فكأن المتکلم بسبذه اللفظه قد دل على أن مراد هفىف لك الملازمہ حتىيحصل 
عل ئالسراكف ٭ 

وکذ لف من جہة العرف فيقول القاضى ان هذه اللفظه لم یتعارف استصمالهسا 
الا فى هذا الوجه فہم اذا قالوا لازم الخريم أبدا فكأنهم قالوا لازمه حتى 
تحصل علی الیراں ۰ 


(0 انظر اعجاز القرآن م ص ۱۲۰ ۰ ۱۲۲ ۶ ۶۱۲۱ ۱۳۲ 


مکتبة المهتدين الا سلاهية 


وعلی ذلك یذ هب القاضی الى أن التأبيد لو کان ظاهرة يدل على الد وام 
فيجب أن یصرف عن ذاهرة الى الترقيت » لان التكليف لا يجتمع مع الثواب 
وقد آخبرنا تعالی - بأن هناك ثوايا وتقابا ٭ ولذا كان سبحانه أخيريما 
يفيد التأبيد قا يراد به الدوام» وطی ذلك صارت اللفظه كأنها سیر 
موضوعه له » كما يقال علمنا كل شئ ويراد بحضه ٠‏ 


وأ۔خیوا يذهب القاضی فی‌جواز النسخ وعدم صحه هذا الخبر الى أن 
د وام التکلیشمن المحال ٠‏ و یقول فى ذلك : أن د وام الشرع يقتضى تبسسح 
التکلیف» من حیث كان وجه حسنه التموٹر للثواب الذى لا يتم الا بانقطسسام 
التکلیف 4 رالانتقال‌الی حالالثواب» ناذا ثبت ذلك »فد ليل الشرع لا يجسوز 
ان سقتضى الد وام » لان هليل الحقل ينع من فلك ٠‏ 


راذا صم فيه ان ينقطع يوقت ما آویحال» فما الذى یسمنح من انقطاصه 
بد ليل المعجز الذى يدل به على أن آثال ما تقد م من الائُعال يكون خسد ة ء 


ویمتمد القاضى فى تقریرہ ذلك کضرجه فى آلرد على المنكرين على الد لیبل 
العقلی » نیقولثان الحقل الذىأتتضى ہواز انقطاع التكليف للثواب» اتتضسی 
راز انقلاعه الى النہی والتمخ » لان الحقل یعرف أنه لا بد فى التكليف سن 

كذ لت يدل علوي ى التكلف لا بد من آن يكون لسلاحه للحيد وناني! جاو 
ان یتشیر حال القدزه والت یه قى الفعل قان ذ لك« يكون كاشفا على ان - 
د ليل الشرع سم تچ | رقم ست زو به القوکیت والخايه 0 وکن لك اسن 
ألى غایسے ء 
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غير أن القاضی یذ حب الى أن خہر الرسول ‏ صلی الله عليه وسلسسم ‏ 
یقتضی د وام التليف اذ۱ ثارنه الد لیل علی‌اله وام ٭ آمالر قم يكن محه الد ليسل 
على د وام شرعه فیجوز نيه النسخ ء لال الذی یفعله ويجيزه الحقل مقا سى 
الد ليل نيما يرد به التعيد ه رما لا یرد ه لان ی التعید انما يكون يالانُ لمه 
التی یکون با القطع على أحد الجائزیسن ۰ 


ی زو سین الی‌آنه انا ادعی الوسول ان شريعته تسد وم 
سئه راح ه فلا يعد الرسول الثائی ناسخا للاول پہد أنقشاء السنه لا 7 
التكليف پزول‌سوا* اتی الرسول الثانی ا لم یات ٭ 


راما اذا ادعی الرسول استموار التتلیف رل يعلقه برقت » آتی الرسسول 
الثانی ود ل على زوال تکوار الشرع الاول بالمعجز كان ناسنا له + ويشيه القاضی 
ذلك بازاله الريح الاثار المعلوبه ٭ فانپا فى ظاشرغا يجوز أن تثبت وتسد وم 
والريح منتنره غير مقطرع ہمجیشہا ه ادا أتت قهل فيا أنها نسخت الاتا ر 


+ و 


كذ لك القول فى الد لیل الشرتی المنتر نائه يقدلع الاستمرار ویکون ناسنا 
لما تبله وأط اذا كان زواله غير منتظر ثذلك لا يعد نسنا ۰ وعلی دلمك 
فلو كان هناك هليل ید علی ان أحوال المكلفين لا يتخير نيه يعد يرك 
الشرع تا کان من الوسول الكريم. حیث‌تال : اليم اکطت لكم دینکسسم 
وأتممت عليكم: نممتی ورضيت لتم الاسلام دينا ) ٠‏ 


وقد ثبت القرآن والتوراه والائجين صحه تبوه سید نا محد صلوات اللسه 
وسلامه عليه فیقول القاضى ان اشتمال التوراه والانجیل على اليشاره بمحسد سس 
صلىالنه عليه وسلم. ‏ عرنناء ين الفرآن رتد نكر نی ذلك ألفاظ کیره راد لسه 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


س١١1۱‏ سے 


على البشاره یکی یعظم حاله یجب لزی شرسسه ۰ 
وذ کر ان فس السفر الأول من التوراه أنه تعالى قال لابراهيم عليه السلام 


( خاما اسماعیل قد استجہت دعاك فيه وحتقته وعظمت ن كوك به جدا جسد! 
واد خوتھ لاله حذليمه ) 00 


ی السفر الخاس نپا آنه تمالیے تال لموسی عليه السلام فسسی, 
ہنی اسرائیل ( نی سأتيم لہم. من أخوتبم. نبيا شلك واجمل تلاس نی نسسے 
یقول لبم کل با اوسیه به ۰ء٠‏ ) ۰9 
ریقول القاضی ان الذی یکون من اخوه بنى اسرائیل لا يكون الا محد لاشمسسه 
من وله اسماعیل ونو اسرائیل من وله اسحاق ٠‏ ۱ 

على ان القاضى لا يحتج بالتوراه الا لان الیپوه یحتجون به طینسساه 
على أنه پشحف عند تا التملق به فى الاحتجاج ٠‏ 


9) اعجاز القرآن + ص ۱۳۷ 
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ان ما ذکره القاضی من أن الیپید يدعون ان شريمه موسی عامه يكل 
البشر ينائى الحقيقه نالیہود یعتقد ون خصوصيه رساله موسی ‏ صم بہسم 
وأنہم معبالله المختار کا چاٴ بذ لاك القرآنالكريم : ( نحن ابناء الله رأجاو*) 
محوف علی الله عليه وسلم سے عامہ لکل الپشر قبى ناسخه زا لیہود یمٹرئسون 
بذ لك ويقيمون شبہتہم لا على رساله محيد ب صلی‌الله عليه وسلم ب الخاصه ٭ 
بل على رساله محمد ۔۔ صلی‌الله عليه وسلم المامه ٠‏ 

کا أن ما ذکره فى لنظھ التابید واسيناد فى ذلك الى المف مضه 
اه هناك فارق بين المقيس والمقيمر, عليه » فهو تياس مع الفارق ٠‏ 

فسالملازمہ بين الداكن والمدين برفته بالحصول على المراد ٭ من حیسث 
أن ذلك واضع فی سیپ الملازمه © ولان عمو بها محد ود ین ٭ 

فالتابید هنا مرتبط بقرائن توءقت. أو تجمله موقتا ٠‏ 
اما الرسالات نقد لا يكون نیا ذلك + وتقتضى التأبيد ای الد وام حتى تنتپسی 
اله نيا وتقوم الساعه » والد ليل علوي لك تأبيد رساله سيد نا محمد صلی‌الله عليموسلم 


ومن الو اضح أن کلام القاضی يمكن أن يقدح فی تآبید رساله ٭ محف سے صلسی 
الله عليه وسلم ٭ 


مختبة المهتدين الإسلامیة 


مت ۱۸ ۱ سب 


۱ كما أن اماد على العلم الضروری نی رد الشبهه کان ضمیفا واهيا 
لانه أستند على با ينكره الیپود فلو كان العلم الضروری لیس حاصل لن 
بان شریعه موس لازمه الان ء فكد لك بالنسبه للیپید فلہم أن یقولوا انه 
لو کان الاسلام عام البشر لكان العلم بذلك ضروريا لهم آیضا ٠‏ فالہلےم 
الضروری لازم للیپد كما هر لازم للمونین ٠‏ 
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مشتبة الممتدين الإسلامية 


ہے افصل الثالسث سب 


( احییه الرساله ) 
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س 


E 


الہحث الاول 


0 25 1 5 EE ا‎ 


م ألبحشیسه 


جه جسن 
ي بت ج× 3 42 چو ۲ 2 2 25 نج 25 ۷ی كر 


افش السلمین جیما على القول بجواز الوساله + یالد ليل على ذلك :۔- 


انه لم يكن فی‌الارسال قلبا للحقائق » ولا تلا لهحن الاد له ٭ ولا اخواجا 
للقد یم عن تد مه » ولیس فى هذا الحاق النقس للموسل فی ذلك شسواب 
عظيم ومصلحه للمكلفين عند اتباعہم للانبیاء ۰ 


من عند الله ه وف !أ الاد راك من خواس النيوه ۰ 


ارسال الوسل أقل فى الامكان من خلق المقل قى الانسان ( الرسول الاول) 
الذى هو أكبر معجزه ٭ وخلق السماوات والارش ه وخل قالحالم » ولکسن 
بحكم تمو تا على وجد العسالم ووجك نا ضمنه ٭ وزاولتتا حباتنا 
نف بد ئہا حتى نبايتها * کل هذا پجملٹا لا نقكو فى هی الاعجاز 
الذى يحتويمسه ۰ 

وتال أهل الحق ان من له الظق والابه ام لد الاختهار والاعدنا* + ريسك 
يخلق ما يشاء ميختار »فلز استحاله فى هذه المراتپ لائہا من الجائزات 
الل 


(2 


نبایه الاقدا, ۰ الشهر ستانی  ٩۲۱‏ 


مختبة الممتدين الإملامیة 


م ۱۷۱ مهم 


هب أن واشم النظام فى المالم حو الله » وطیف لكنالله قادر طى تخییو 
ما ضع من نظام وثیر قید به ء غالئار ثلا لا تكون الا حارة محوته» 
ولیس يمائع أن یجملہا الله تمالی ‏ ونو خالق النار برا وسلاما 
على نبيه وئلیله ابراهیم ٭ ۱ 


ولذلك ثبت کون البحثه سننه بالنسبه لله تمالی ٭ وطى ذلك 
فپی واقمه » لان المعکتات کلبا مساءيه الوح بالنسبة لله تعالی * 
الا ان المسلمین اتلثوا فى تحديد الوجه فى حسن البمثه عی‌آقوالی ٭ 
ا شهم من ذهب‌الی أن وجه حسن اليحثه هو الزیاد » ضس 
الثواب ٭ 
؟ وشیم من ذ دب الی‌آن الوجه فی‌ذ لك » هو با فیپا من تأكيد سا 
على رأیہم بمنزلة تواتر الاد له نتكون جائزه نیما د ل عليه العقسل 


فد ہل » 
کے عم من ذهب الى أن وجه حصن الیعثه نو الابر بالمصرف 
والنہی عن المنکنر ٭ 


ولكل منهم ادله يحتجون بها على اثبات ما ذهبوا اليه » وسسسف 
أورد ذلك بالتفصيل مخ بیان موق القاضی من کل فریق ٠‏ 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰۵31۳ ۷7 


أولا یہ 


مسب 


یذ هب البمض الی أنه یحسن مه تمالی أن پیحث الرسل بالتکلیفالشرعی 
لمکان الثواپ‌نقند 4 ویکون لك من حيث کان تكليفا شرعيا حسنا نیو واجسب ٠‏ 


ويستد لون على ذلك بأن الرسول لو عفنا أن لنا نیما نوی يه سلحسه 
هی الثواپ والتحوز من الحتاب وجب التبون نه ٠‏ 


كذ لك تالوا انه لو لم یتصور المکف الثواب والمقاب لما حسن منه تحمل 
هذه المشاق ۰ 


یقول قاضی القضاه انه اذا ثہت نی.المقلیات أن فاعلہا یستحق الشواب» 
لما لہا من الاوصاب فكذ لك القول فى اسممیات ٭ ۱ 

وعلى فلك ینکر التاشی کون الفسن حسنا لاجل ما ترتب عليه من الشسواب 
وائما یکون کذلك من أجل ما أختص به من العنات ه الا أن عام الشسسواب 
يقد ح فقنل فى حمن ایجابه من الله تنالی؛ لان التکلیف مشقه فلو لم یتبحسه 
ثواب قبح ذلك من الله ه لكوته ظلما ه 

معلیذ لك یذ هب القاضى الى أن الفمل واجپ لذاته لا لما يترتب علیسےه 
مرللئواب حتويتفق ذ لك مع القول بالصلاح والاضلم فی حق الله تعالی ۰ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


مت ۷۷۲ [ سم 


ذهب الیمنر, ان وجه حسن بحثه الرسل تأکید ما فى المقول » ویجری 
ذلك مجرن تواتر الاد له وترادغہا ویستد لون على ذلك بانه قد ثبت پالنسسه 
لکثیر من الاثبياء أنهم انما چا وا تابحين لشريعه الرسول السابق» وأنهسم 
با أتوا بشرع بايد © رغم أن نبوتهم ثبتت بالممچزات القاعمه لسد تهم ۰ 


سوق التاشی من هذا الرای :. 


ینکر القاشی ‏ ایضا ب کون وجه حسن البحثه تأكيد ما فى المقسول 
ويعتد شی رد هذا الوچه على وجيب النتر فى المعجز ٠‏ 

نیقول القاضی انه متى ائزل الله البصجز على ید أتبيائه ثلا ید سسسن 
وجب النظر نيه ه رالا لما كان لوجیه معنى ركان عثا ه واذ| وجب الننلسسر 
نيه »فلابد من وجه فى المعجز يجب لاله النظر نيه ه ناذا قلنا ان الوجه 
الذی يجب لاله النظر هو تأكيد ما نی العقول لاذی فى لك الى الباطل‌والحیث 
لمایلسی :ہہ 


1۹ے ان النظر فى اله ليل الثانى ‏ وهو المعجز - أدى الى حال اله ليسسل 
الاول س وهو الحقل وعلى ذلك زال وجه الوجوب‌نی النظر للد لیل‌الثانی» 
ٹیوگی الى زوال وجه الوجوب فغیماھویاجپ؛ وهو ياطل هلان با یجسپ 
يجب على وجه ولا وجه هنا لوجهه نیکون باعلا یعطی ذ لك قال القاضی 
( لوصح اظہار المعجز ٠‏ ولا يلؤم النظر فيا لصح أن ينطق الرس سول 
البمونبذ لك » فيقول " ان معىرساله لا تلزءكم سرنتہا »نان تبرسستم 
ونظرتم فیما يظهر علىمن المسجز لزمكم ف لك » والافالنظر غير واجب” 


۱۱۲۲۵ نالا نانانانا//:‎ . 21-1122121 ١.7 


به ۷ ۱ سه 


النظر خی رسالته ۲ ولا يجوز من الله تدالی أن یوسل رسولا دون ایجاب 
النظر فى أعاایسے ٠‏ 


EN‏ أن البيمثه ۷" تكون على ل لك لمكا للمکلنیی ویمکن ا لاست )اء جا 
بالمقل ریوک ی ف لمث الى انه 3 فون بیجن الحلم الضروری 
وا للم المتتسب با لنذلر را لمحرفه من <به الرسول ومو پاس نما سيسق 


٠ بیائٹسےے‎ 


ج کا أن ذلكيومى الى أن اتشمام علم الى علم لا یوگر نی المعرضه ؟ 
ويكون تحسیل حاصل فلا تخری البعثه على أن تكون د ليلا فوق د لیسسل 
دون نائد ه نيبا ه ودو باطل رمثلا يليق بالحکم ٠‏ 
وعلیل لأف يذ هب القاضی الى انکار تأكيد البمثه ۶ لما نی الحقول ٠‏ لانسسه 

لابد لفمل الذى يدعو اليه الرسول حالا یر الذى يدعو اليه المقمل » يكون 

به الیکف اه عن الى التمسك بالتكاليف الشرعيه » ولا يصح ذلك لتأكيد سائی 

المقول لانّه لا يدعو المكلف الى التمست به ماد ام فى الحقل غناء عنہا ٠‏ 
ويقول القاضى فیط استد لوا به من جواز ظہور محجز بعد ممجز لشريصه 

وأحد ه ه لا بك وآن يختص السمجز الثانی بأ أمرين : 

1 أن يعلم شه من لا يعلم وقوع المعجز الاول فيلزمه النظر نيه لکسی 
يصد ق الوسول ويقبل منه ٠‏ 

يب أويكون عند النظر فى الممجز ترب الى الانغذ من الرسول نيكون لتقاء 
وليس فسن لك تأكيد المصجز الثانى للممجز الاول ٠‏ 


سه ۷۵ أب 


وعلی .ذلك لا يصح عند القاضى ان تكون البحثه لتأكيد ما فى المقسسسول ٭ 
؟س لوصح کون البحثه لتأكيد ما فى الحقول لجاز أن يبعث الله تمالى رسولا 


غيره ه رهذا باطل نما ترتب عليه كان باعللا ٭ 


٥‏ کا آن ذلك يؤدى الى أن الرسول يكون تالصالحين نقط ٭ و الفسسوض 
من رسالته أن يعرف الناس آنه رسول فقط ٭ فتكون الرسالة ثا من حيسث 
أن الرساله تتملق بالخير ٭ وليس عنا للخير حاچه اليبا ٠‏ 

وأخيرا فالقاضی یذ هب الى أن اہتماع الأد لة على الأمر الراك للتأكييد 


أئما يكون فى الظنون والامارات وما یتصل پذلك 6 راما ما لريقة الحلسسم 
فلا يصح فيه التأكيد بورید د ليل بحد دلیل أو طريقة بعد طريقة ٠٢‏ 


ثاثا ؛ذ هب البعض الىأن وجه حسن الیمثه هو ال مر بالمعروف والنہی عن المنكر ٭ 


موقف القاضي من هذا الرای :۔۔۔ 
بالرٹم من أن انقاضی يذهب الى ما ذهب اليه ابو هاشم سنا ن وجسب 
الا مر بالمعروف والنہی عن المنكر لا يعلم عقلا ‏ الا فى مضع واحد وسو 
الخضب عند ظلم ]نا فيد فحه هذا القضب الى نہی الظالم آما فى 
عدا ذلك ناد یملم الا رعا »تال تسالی : 


(0 انظر المفنی ع ۱۵ س ص۲۵ ۷۱۶۰۱۷ ٩۳ : ۷٢ ٤‏ 
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۱۷ حم 


( کم خيو آمه آحوجت للناس تابرون بالمعرف وتنہون عن الیٹکر )ا 


وقوله تعالى حتایه عن التممان *سه 
( يا بى أقم الصلاه رابر بالمعرف وا نه عن المنكر )9 


ویستد لون على وجهه ثرتا أنه ان وجبعقلا ناما أن يكون لدنح الضررء 
أو لطلب القع روطلا لنم غيرءاجيفليسالاأنيكون وجوه لدفح الضرر » فلیسسس 
فىقوة الحقل أن الامو بالمعرف والشبی تن النكر يدعونا الى الواجب ویسرفنسا 
عن القبح ٠‏ 


بالرٹم من ذلك فان قاضی القضاء لا يردان الاثر بالمعرف والشهسسی 
عن الیٹکر جما حدف البحثه لائہمامتقورانظلا ثلو كان حدف الرساله ٭ لما کان 
نیا نائد ہ لان الامو بالمعرف والنہی عن المنتو عن طریق الرسول لايکر نلمأئیر 
يقوى ا.نتیار السکلف للفعل » رتد سيق القول بأنه لا به لقول الر سول من التأثير 
على المتش عى طريق التعریف والظتیر رالتنبیه والتخویف» ولابد وأن یکون للرساله 
محرنه تخا نتمیز بها ولم تكن معروفه من قبل ۲٩‏ ۰ 


رابعا *س ذهب البحض الى آنه يجوز أن يبعث الرسول لابلاغ الوعيد فيا کف » 
وق استدلوا على ذلك ٭ بان المكف لو عرفه ف ىأفعاله يكون أثرب الى الامتناع 
عن التبیح والاٹر ب الى فمل الواجب ٭ 


.اہ و 
() مورة 2 آل حموان ٠‏ أيه ¢ ۱۰ 
(0 سورة لقمان ٠‏ هسه ٩‏ ۱۷ 
0 شوح ا مول التمسه ٭ تن ۷۱ ۶ ۷۲۰۲ 
9( انظلر ٠‏ المخني ٣١۱۵ء‏ ص ۵.ه 
حكتبة المهتدين الإسلامبة 


س ۷۷ 1 مت 


موق القاضی من هذا الرأى :۔- 
سه ea‏ دح ہہ جچح۔حے 


ينكر القاضی کون وجه حسن البمثه ابلاغ الوتید ٭ بالرغم من أنه 
يذ هب الى أن الوعید يدل عليه الحقل والسمع » فقد سبن أن القاضی يذ سب 
الى اسناد جطه المعارف للحقل ۰ فالمقل یحن استحقای الثواب على الواجسب 
فيفعله طمما فى الثواب ٠‏ 

قال القاضى *- ( أن كل ما ید خل تحت التکلف اما أن يكون واجبايلز, 


ذہله ء أو قبیحا یلزم. تركه » أو حسٹا يند ب آحدنا الى فحله رق تقرر فسی 
العدّل جیله ذلك )ل8١‏ ٭ 


و يستد ل القاضى على ممرفه العقل پالوتیسد س 


بان الله سبحائه تعالى . عثنا الواجب والقبيح وأوجب علينا ٠‏ الواجسسب 
ونبانا عن القبیح ه وحذا الايجاب والتعريف لا يكون الا لوجه ۶ ولا وجسسه 
لذلك سوی أننا لو فعلنا القبيح استحققنا الحقاب والضرر العظم ٭ 


كما آن الله خلق فينا الشہوہ للتبیح © وتابلبا بالہحقوەءسا یجملشا . 
نتجنب المقبحات ونوغبفى الاتيان بالواجب رالا كان الله ینرینا بالقبيح » وضو 
غيو جائز فى حقه تحالی ۰ 

وأا دلاله السمع على ذلت ان الله وع المطيمين بالثواب» والحصاه 
بالمقاب» فلو لم يجب لما حسن الوص الود بہا ٠‏ 


() المحیط بالتتلف ٠‏ س ۳۲ 
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مه ۷۸ 1 — 


ویذ کر القاضی ان الدلاله العقلیه كالسمعيه يكن الاخباد عيبا ) ۰ 
الا آنه یتکر کون الوتید دو ددف الرسال ه لالہ لابد أن يحل الیسسسول 
شریحه جدید ه 4 أويجدد شریمه كانت تائمه » لان الوسول لو دعا المکلسف 
الى الحلم بكونبا قيائح فهو حاصل ‏ وان دصاه ہما یستحق علیہا فيسو 
حاصل من جه الحقل فلا يكون نی البعثه غائده ۰ ) 


سا سيق نری ان قاضی القضاه یخلت مع الارا* السابقه فى وجه حسسن 
البعشے ۰ 
واذا کان القاضی لا يتفق مع واحد من الارا* المتقدمه فى وجه حسن الہمئہ٭ 
فما رأى القاضی نی ذلك ۰ 


یوی القاضى أن وجه حسن البعثه هو الصلحه للحباد فى دنیاه وآخوتسه 
وذ لك فان من العدل الالپی أنه تحالی لا یفحل القبيم » ولا یخل بيا هسو 
راجب ه ید خل تحت ذلك ما یتصل بالنبوات من التكالف الشرعیه » لان اللسه 
لو عم أن صلاح جاده یتملق بأمر من الامور لا سبيل الى معرنته عن طریسق 
العقل » فلا بد من أن بیعث لهم ما یحرنیم ذلك ه فیکون من باب ازاحسسحه 
المله » يما نیپا من الوص والوعيد ٭ والامر پالمعرف والنہی عن المنكسر 
0٤56۸‏ و 


وعلى ف لك‌ثالثاضی وان کان ینکر وجه حسن البحثه فى انفراد ها فی‌احد 
الوجیه المتقد مه ء الا أنه یعترف بشمول البمثه على بيائهم جميما لما فیسسه 
من المصلحه واللیف للحباد ء والتمکین من القعل ٠‏ 


(0 شرح الاصول الشمسه ٠‏ ص 11۹ : ۱۲۱ 

0 الشنی۰: ۱۵ ص ٩۳‏ ۰ 44 

6 المحط بالتکلف » ص ۲۱ ۶ ۲۲ 
مختبة المعتدین ال سلامية 


البحث الثانی س 


( حاجه البشر الى سید ( 


1: 2 ۶: + جب جح ے ام اداج‎ ITAA 


اقق السلمین جميما على أن البشريه فی‌حاجه اسه الى الرسل لما نیہا 
من المصلحه للمپاه فی د نیاهم وآخرتہم » فالنیوه تد د آنوام الاعمال السستی 
بها تناط سماد ه الدارین ۰ 


فالقاضى جد الجهار ذهب الى القول يوجهها. لى الله لما فيب مسن 
الصلخه للمباه عن دلریق الممرفه بالتکالیف التی لا سبیل الى الحقل يمعرفتها ٭ 
والفلاسفه یقرون بالاحتياج الى النبی والشریحه فہم یوجبون بحشسسسه 
مسوم سببا فى الخبر العام » الستحیل ترکه فى الحکیه والمنایسسسه 
ولہذا یمکنا ایجاز فوائف الرساله ديما یلی :س 


ا النبى سبب صلاح الیشریه نی دنياهم :س 


ولذ لكت أقام المدن وانشاً المجتممات ه وتاریخ وجود الانسان شاحد بذلسكة 
بد ليل ما وهبه الله من قوة النطق لشد ه الحاجه الى التقاهم والتخاطب سسم 


(۱) مقاصه اقلاہنے +٭ ص ۲۸ 
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مت ۱۸ے 


بی جنسه ٭ لقضاء الصالسح ٭ 


والاتصاف » وترافقا مع جمیع الا رف٤‏ ولما كان التغلب موجود | فی الطبائسج 


الیشریه ٤‏ فکل شخص طبع على تحقيق مطالبه حتی لو كان فى ذلك اشسسرار 
پالخسیر ٭ 


لذا استحال على العقل البشرى ان يضح قانونا عابا یصلح لكل زمان وا 
ويوضى مختف الاشواء والصالح » ولذ! قال النزالی ( لو تركت أزمه الفکسسر 
الانسانی للاجتباد المحصن حتى یکونوا حم الذين یمرنون الضاسد من أتفسهم 
وییتحد ون ما . بحقولہم » ویمرفوا الفرق بين الداء والد وا" » والائذ به النشعه 
والسموم الضارہ » لضل التاس نی الاتدا* الی‌ذلك حتی مع الجہد الطوسل» 
والنظر ٭ ولا وعلوا الى حقيقه عامه صالحه لکی رقت وکل حال ) () ء 


لذا كانت الرساله من أهم الضرورات للبشریه ٭ بلھی أضمہا سی 
الاطلاقء نهی تهدی البشر الى الطريق القويم ٥‏ وتطہر شوسہم من الانسس 
والخطایا » التی لا سبیل الى علمہا الا عن طريق الرسل ٤‏ رتقویم الاخسلاق 
طی آساس من المرد ه والرحمه © والمصامله الطیبه بين الٹاس ٭ بأن يرعسسى 
کل منہم حق غيوه مم مراعاه حق نفسه 6 ولا یستجل‌الد مأ الا بالحق ولایستصل 
الانتفاعبما كسب الخير الا یالحق » ویحملون البشریه الى الاد ف الساءيه © 
والتحلى پالاخلاق الحمیدہ من الاثائه والسدق رالتقوى والصلاح والحفه هذ لسك 
يستقيم حالہم وتنشاً بينم المعاطة الطیيه على أساس من المحبه والسسوہ 


() الشہٰادتان ۰۰ للغزالی ٠‏ 
مختبة المعتدین الإسلامبة 


س۱1۸۱ س 


والرحه والموخاه ه ولا یخی ما فى ذلك من صلاح للیشریه وازه هار للمد نيه 
ولك لاه تاتون الہی فیکون آدعی الى انقیاد الیشر له والاستماح شه 6 
والسیر على سنته مع الخف من شرکسه ٠‏ 


۲ بیان الامور النیییه ویتشل الغیپ‌فی *- 


أ الایمان بالله سبحائه » والیوم الاخر + والملائكه والكتب» والرسل 
والقدر ٭ والایمان يكل ما آخبر الرسل به وجا* فى نایا الكتب سن 
الامير المشییه عنا » شل الجن والنیاطین والامور التی تکسسسون 
فى اليوم الاخر من صراط وميؤان وجنه وتار ۰ الخ ٠‏ 


والتئییه على ان الشر من وسارس الشیطان لمحاسبه النفس على خوا را 
وحثہم على التخلص من وساوں الشیطان ٭ لاثپا توثر على الارواح کا تور 
المیکرهات على الاسام ٭ فكما يجب على الناس اتقاء شر المیکرویات حفظيسسا 
لاجسامپم » كذلك يجب اتقاء شر وسوسه الشیطان خظا لارواحهم قال تحالی: 


( تالله لقد ارسلنا الى آم من تبلك فزين لهم الشیطان أعمالهم.فهو ولیہم 
اليس لمم عذابالم ) © » 


صح ذلك فس اللذین يستض مون ما توملا اليه من عم وثروه وکله سن 
عند الله للمد اوه بینهم والقتل والتد مو ٠‏ 


(0 سورة اللحل آیه / ۱۳ 
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~A 


وليس ذلك الا پوسوسه الشيطان ه فلو علموا ذلك حاسیوا أقسہم 
علىالانقياد له » نیکون أدعى الى الرجوع الى الحق لقوله تعالی 5 
( وا آنزلنا عليك الكتاب الا لنكين لهم الذی اختلفوا نيه دی 


١ 5 5‏ 
ورحمه لقوم يوامنون ) لا . 


بس الامور المتصله بالحياه الآخرة :ب 


الاعتقات پیقاٴ النفس الانسانيه بعد الموت وان لہا حياه أخرى یمد 
حياتها نی الد نیا تتّع فيها بالنعيم وتشقى نیہا يحذاب اليم جزاء على علباء 
مغروس فى اللبيعه البشريه بختضی الفطره التى قطر الله الناس لیہا »یالنفس 
تشر انہا انما خلقت باستعدادات لتلقى علوم كثير ه ومختلفه وان غایتہا ضیر 


سل ود ی ۰ 


وكل نفس مطبوعه على تحقيق الامال رالا اف المختلقه الغير محد وده » 
ولكن الانسان مع ف للك معرض للامواض والموت د ون الوصول‌الی تحقیق أهد اه 
وغاياته ومعارفه » فيتيح ذلك شمورا بأن الذى خلق بهذا الامتحد اد الفطرى» 
لا يمكن أن تكون حياته قاصره على أيا, وسنین ٭ فلايد آذن من حياة أخسوى 
يحياها فى لیر آخر » لكنه مع توسله الى ذلك بالنظر والفكو الا أنه عاجسز 
عن معرثه تفاصيل هذه الحیاہ الاخوہ وحقيقتها ه كما أنه ليس کل انسسسان 
یتوصل الى معرفه ذلك ۰ 


٦٦ آيه‎ ٠ سورة النحل‎ )١( 


مشتبة الممتدین الإملامية 


1۸۳ 


رعلى ذلك فالائسان ماج الى من يحرفه كته هذه الحياه ٭ کا آنسه 
محتاج الى ما یوک لوما تد توصل اليه بحقله » فالبدايه الى ذلك سسا 
يعجز المقل عن بلوغ شى” شا + ثليس فى الشاهد ما نحلم به النائبپء 
ويكون د ليلا عليه ٭ ثالانسان لا يوهب البدايه التی وحيت للنحل والئمل فى 
تد بور مور سم 1 ۱ 

راذا کان العقل قاصرا فى تدبير بوره الد نيويه نیکون كذلك فى اسسور 
الد ين آولی » وناصة أن هذه الحياة غاشه والکون مجپول ٠‏ وک لك صله سه 
الشاحد بالغائب المجپول » ناذ يد آذن من کاشف لهذا الکون والحياه - 
الغاضشة ۰ 

ولذا كانترحهه الرسول بعثة من الله پحباده لبد ايتیم نیما اختلفس‌وا 
فيه فيحرفون تلك الامور الخيبيه من الحياه الاخره والثواب والحقاب والجنسے 
والتار ٭ الى غير ذلك على تدر الدلاتة البشرية حتی اذا با عرف الانسسان 
ذلك امتثل لاوامر یه ونوادیه » تتان صلاحا لهم فى دینہم وآخرتہم ٠‏ 


جب الوثا» پحاجه الطبیمه البشریه للہدايه 


لم يقف الانسان على ص التنافس فى اللذائذ الحسیه والغرائز الماد يسسة 
فحسب بل تدرت‌له لذائذ روحانیه ه نان الانسان خف النظر والتفکیر یہتد ی 
فى كثير من الاحیان الى رجود قوة عظيمة » أقوى من جميح الموجود ات الستی 
يطرا علیہا التخيير وهذء القوة تنصرف فى الموجود ات بحكمه بالغه هاراد» لا 
يعرنها الانسان » الا أنه لا يعرف حقيقه تلك القوة ولا صفاتها ولا شيئا سا 
يتصل بها » وشمر من نفسه أنه تواق الى معرنه تلك القوة سواء كان سن 
عه 6 آرمن طریق ظله » ويره » دحل لاگار فی مجاريهة یتری ہے 
الى حيث لا ید ری » ولذ لك اختلف الناس تد يما فى تفسير تلك القسسوة 
كلا تبمسع ما يبديه اليه نكرة © وفيس سي وو الو ایت 


ے۸۲( سم 


ببعض الحیوانات لكثرة تفصها وبقوع الضرر من بعضہا يما آوه ع الله نیسه سن 
شہوظ: ٭ 


ونم من تمثلها فی بحض الكراكب لظہور آثارها » وضہم. من رای نسی 
بعض آفراد من البشر قوی لہا من التأثير فيه ما يجمله يعتقد أن به قسوه 
«ارقه فیتخذه آلا ٭ 


نعم أن البحض منہم قد تومل بالنظر والتأمل ورقة الوبدان الى لن هذه 
القوة الخيبيه الياهرة هی تد رة الله التادر الخالق لكل شى“ © ولكن محرنته 
به لم تكن خالسه من التخبط والتمثر فى الوصول الى الحقیقة الکاہلہ لغصیض 
لسك + 


على أن هذه الاشیاء القى تشلودا آلہه کان یلحقہا التخبير والتيمديل 
والفناٴ فلا يصح كونها خالقہ للتون رالاحياء » فلايد من باق بريد خالسق 
قاحر تاد ر ء ولذلك ظل الخلاف تاعا والرشد ضائما » نکان سببا فسسی 
الخلاف بیئہم: والتقاطع والشقاق لاختاذفهم فى الاراء دون الاشتدا* الى رأى 
يكون له الغلبه بحيث يأتمرون بامرہ وينتبون بنبيه صالح لکل البشر فى كل 
رقت وکل كان ٠‏ فلايد آذن من أن يكون تابتامن رب المالمين » عسسن 
طريق رسله لییسروا للناس معرنه يهم ریینوا لهم مأ يجب فى حق الله س 
سبحائه س وما يستحيل ونقلوا الیہم أوامر يهم ونوادیه ٠‏ يما فيه الصلاح 
لہم والبدايهء وعلى ذلك فالرسل هم الوسيلة الوحيده لممرنه الله تحالسی 
المعرثة الصمحيحسة : 7 

( قالوا الحد لله الذی حدانا) وا کا لنبتدى لولا ان هدانا الله 
لق جاءت وسل ربنا بالحق )9 


مشتبة قیالع بو 


سه ١۱۸۵۔ہ‏ 


وهكفه! ثبحثه الرسل ھی الطریق الى هد ایه البشريه ٭ والاخف بأید یہب 
الى ما ینبخی الوصول اليه من سعادء فی الد نيا والاشوة ٠‏ 


د ب بیان حاك الله ہے سپحانه ‏ فی الحلال رالحرام ٭ وتضیم شرائحسه 
من عاد ات ومعابلات وأخلاق ٭ وحذه الح ید وتلك الشرائح لا مجال 
لاذراءنیپا ه ولا د خل للمتل‌الیبا » وحض تتون جامعه للکلمه ماتسسه 


فبحثه الوسل ضروریه سوا* كانت لمعرفه الحباد ات فسا أو لمعرضه 
الشروط التی لا تج تلك الحبادات الا بها ٠‏ 


وعلى ذلك فبمثه الرسل من أهم حاجات البشریه ٭ لان الملم الاتی سن 

طریقہم یقینی لا يقبل الشك ( وا ينطق عن الہوی ان هو الا وحى وجي ) () 
كذ لك فهو قانون سماوى صالح لجميع البشر فى کل زمان ومكان ينقاد الناس اليه 
رنجه لا رهبه جا لا كردا » دلواعیه لا جيرا يبين ذلك انه كان للفيلسف - 

الرئيس بن سينا خاد م شملم معجب يعلومه فلسفته وكأن يعجب منه كيسسسف 

يدين يمله محمد . صلی الله عليه وسلم ب ويتيمه وهو فی رأيه ألم نسے 
وأرقى رکان یذ کر له ذلك دائما لکن بن سینا كان لا يجيب سرثاله ویمخسسه 
عليه ۽ فحدٹ مره أن کان الشيخ وخاد مه نی مد ينه اضپان نی ليله کائسست 
شدید » البو وكثر نيبا الثلی فأيقظ الرئيس خاد مه وقت السحر وطلب بنه مسا 
ليتضأ فاخذر الخادم لشد» البود ثم ايقظه الرئيس ثانيه فى رقت آذان الفجر 
وطلبمنه المأ" 6 فاعتذر أيضا لشده البو » حتى اذا تال الموتءن " أشهد 
أن محمدا رسول الله ” قال الرئيس لخاد به " الان قد حان القثٹ لکكکسی 
أبين لك ضاذلك القديم انك خاد ى لا عمل لك غير خابتى » وائك اند 
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)3 سورہ النجم ۰ الایات : ۲ 6 4 


س۱۸ مہ 


الئاس اعجابا بی ه واجلالا متحظیما لی‌حتی انك تمضلنى على وسول الله تنکسر 

على ایبانی به » وتيا عى ایاه » وائك علی‌مذا كله تخاف آمری نی آدسون 

خض مه أطلببا منك فى داخل الدار ٭ فتحتذر بشده البرد © وأآن حف‌االموطان 
القارسی یخرج من بيته قبل الاجر میصمد هذه المثارة بھی آشد مانا سس 
البلد برد! ه حتی اذا لاح له القجر أثأن فی‌آذانه یذ کر محد المرسسی 
بعد رور أربحه ترون ونيف على بحشته ایمانا واذعانا یتحبه | واحتسابا ) ۰ 


فہذا ان دل لی هئ قلا يدل الا طی ان القائون الالبی عا الع 
وأنه د ستور ناقع صالح للناس فى کل زمان ومتان الى یوم آلدین ا دام فيضا 
له خط والایبان یه راشتنا ۰ 


تة الممتدین السلامية 
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2 الان ب 


ليان ت کا 


( حم لائپیاء ) 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


0 الي التانسبي نت 


( عسمه الائبیسا: ) 


ہیےبوسبیے‌سے‌ےےو‌سجیر 


مثزله الرسل من الام کمنزله الحقل من الانسان تالرساله ضروریه لبدايه 
البشر ه مہم السنرا» بين الله وخلقه بیلخونہم ما آمر الله به ٭ وینپین عا 
نہی عله ن0 حالہم ٭ ولذ! وجب اتصف الرسل بكل صفات الکمال التى تمیزصم 
عن غیودم من خلق الله بان یکون الر سول مویٹا تقیا صالحا صادتا اینسسا 
كريم الاخلای حسن الصیره ه الى نیو ذلك مما یوجپ رکون الناس الى اتبسساع 
أواموه واجتناب نواهيه فلا يكون الوسول مشوکا أو زانیا أو منتسبا للزنی » أوشارب 
خمر ه اف كيف يرسل اللم سبحانه من وعف بف ه الصفات وهم القد وه الصالحه 
الذين يجب اتباعهم ٭ ولذلك تحدث اليتتلمون عن عفات الوسل اجمالا رتقصيسلا 
قما يجب للوسل فصیلا ٭ اتصافهم بالصد ق رالفطنه والحصه E‏ 
وسف أبيئة لك نی السطور الاتيه عند التافی وغيره من المتکلمین ان كا 
مناك آختلاف فی شیه ۰ ۱ 


أولا : أتصافيم بالصد ق ند_القاضی عد الجهار _؛- 


الد ق صو مطايقة ة الخبر للواقع ولو يحسب الا عنقاه کقوله صلی‌اللسسه 
عليه وسلم عند ما قال له ذو اليد ین اتصرت الصلاه آم نسیت ۱ رسول اللسه 
حینما سلم عن رکمتین ( کل ذلك لم يكن ) ٠‏ 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


الات یذ همیافی وجوب افتان الرس ابی عن الله مذ هب‌اهل اللسل 
والشرائع ۰ 


ویستد ل القاضى على ن لك ہما يلى *س 


١‏ ان بعثته مع العلم یکذ به تناغی الحکمه ٭ لان الكذب فر فى ہیسساپ 
الاخار ٠‏ وقد تصب الله الرسول للخير ٭ فيجب أن يكون ممسويا مما 
یتفر ليكون ذلك أدعى الى القبول نه وأبحد عن التنفير وأقوى مط يتفسر 
فى ن لك الک ب ٭ 


؟) صد ور الكذب من الوسل يوءدى الى يطلان دلاله الممجز لاله پیژابسے 
قوله - تعالى ےہ ( صوق جدی نیما بیلخ عنی ) نیکون ذلك تصد یقسا 
للکاذب متصد يق الكاذ ب کذ ب وهو محال على الله ب تالىس ° 
۳ کنلكه فان الرسول مموث لصلاح الیشریه ہما أمر بتبليغه الى الیشسسر 
فلو لم یکن صادتا کان فى ذلك ضياع للفائد » شساد للبشريه من حیسث 
آرید لہا الصلاح .0( 
ويستد ل كذ لك بالاد له النقلیه سن الکٹاہالکریم ٠‏ 
وله تمالی ( وصدق الله ورسيله ) © 
رقوله تعالی ( وما ينطق عن الہوی ان هو الا سی يون ) 7 


انظر المية ۱ ۲۸۶۸۹ 
وس ال دواد 
(6 سوه النجم ٭ آیه۳:؟ 6 


مختبة الممتدين الإملامیة 


وعلی ذ لك غالصد ق واجپفی حق الوسل لذ لك نجد القاضی یر ول سا ورد 
قوالترآن الكريم مما يوحن بوقوع الک ب من الوسل ۔ صلی‌الله عليه وسلم ب على 
أنه لم يكن كذبا فیا لحقیقسےے ۰ 
ومن ذلك ما جاء ن ىالقرآن الکریم من ایہام قوع الكذب من براسم 
عليه. السلام - فی‌قوله تعالى حكايه عن أبراهيم : 
( بل فعلهم کبیوهم هذا ) 


یذ هب القاضى الى أنه محمول طی التهیخ لهم ٭ للتنبيه على أن الذى يهد ونه 
من د ون الله لا يملك لهم فما ولا ضرا ٠‏ 


ویقول القاضی ان د ليل ذلك توله تحالی بحده : 

( تاسالوحم ان کانوا ینطقون ) 
کذلت‌توله تمالی ؛ (ثم نكسوا على رر'سہم ) 
وقوله تمالى : ( تال تحبد ون من دون الله ما لا ينفمكم شیثا ولا یضرک ٭ 
ی لکم ولما تحبد ون من دون الله ) ۰ () 
ویقول التاضی ان کل ذلك يد لعلى تهیخه لبهم ولا يهل على وقوع الکذب منه فی 
الحقيقه ۰ 0 


ثانيا ؛ اقطانسه اس 


وحى التیقظ للائور وضد ها البلاه م ۰( 


(ا) سورة الائبیاه آيه : ٤ ٦٦‏ ۲۷ 
(9) انظر تئزیه القرآن عن المطاعن ۰ لقاضی‌القضاه ص ۲۱۵ 
60 التثبیت للسیوطی ص ۲ ! 
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ے۱١‎ 


ف ليل اتصف الرسل پا كما ذهب اليه أكثر أهل الملل والشرائح انسیسه 
لو آنتقت عم الفطانه » لكانوا غير تاد رين على محاجه الخصوم + وهذا باضل 
ہما جا۶ٴ نی‌الکتاب الحكم من أقاشبم الحجج البالخه والبراهين القاطمه قسى 
مواضح كثيرة قال تحالى : 

( تلك حجتنا آتیناها اپراهیم على قومه ) 0 
وقال تمالی حكايه عن قوم نوج عليه السلام سب 

( قالوا يا نی تد جادلتنا ذأکرت حدا لنا ) 9) 
وقال تعالی لنبينا الکریم ب صلی‌الله عليه وسلم ؛ے 

( اد ع الى سبیل ریات بالحكيه والبوعظه الحسنه ب وجاه لهم پالسستی 
هی احسن )° الىغير ذلك من الايّات التی تدل على ثبوت القطائه للرسل 
عليهم السلام ٠‏ 


تالثا : المصمه من الوم فى الخطاً :ب 


وقبل أن أذ كر الحصمه عند المتکلمین أرى من الواجب أن أعرف الحصمه لدى 
المتكلمين القلاسفے ۰ 


() سورة الائمام ٠‏ آیه ۶ ۸۲ ۰ 
9( سوره نك ٠‏ آیه ۶ ۲ ۳ 


() سيرة النحل٭ آيه : ۱۲۵ 


مشتة الممتدين الإسلامية 


قاس 


تال القاضی هد الجبلار :2 


المصمه فی الال هی المتم » ولبذ! قال اللة تمالى ؛ 

( لا عاصم اليو من كأكركاللنبات من رحم ) )٩‏ 
ای لا مانم ۰ 

وف صار بالمرف ارة عن : لطف يقح معه الملطؤ فيه لا محاله ه حقی۔ 
یکون المر* معه كالدفوع الى ان لا يرتكب الكبائر ولہذا لا یطلق‌الا على ب 
الائبياء أو من يجرى ۳۵۱۶۳( وهذه هی المصمه فی ممناها العام ٭ 
وقد عرف الاشاعرة الحصمه بأنها شہیئہ الحيد للموائقہ مللقا ۰ () 
والمصمه عند اقلاسشه تيا لا يقوله صاحب المواتف ود لك بناء على ما ذىهبوا 
اليه من القول بالايجاب راستمداد القوابل : 
ملکہ تملح من الفجير ویقول ) وتحصل دن ه التفیه الشسانیه اپتد ا* ہالعلىسسم 
بیثالب المعاص ومناقب الطاعات فانه الزاجر عن المعصيه رالد ای الى الطاعسے 
رتاک وتترسخ هذاه الصفه نيهم بتتابع الوحى الیہم بالاوامر الداعيه الى سا 
ينبخى والنواهی الزاجوه عا لا ينهقى ) بیقول الایجں٭ لو اعترض طس 
الفلاسقه ہما يصدر من اميا من الصغائر ترك لا زلی نحقول. (أن الصفات التفسانیه 
تكون نی ابتك |۶ حصولہا أخوال ثم تصیر طکات‌فی محلہا بالتدریح )9٠‏ 


(() سوه هید ٠‏ أيه ۶ ٩۳‏ 

(۷) شوم الاصول الخسه + ص ۷۸۰ 

6 هدايه المرید لحقيده أهل التوحید ۰ ص ۱۹۳ 
9( المواقف ۰ للایجی + ص ۰ ۲۸ 
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لم 1۹۳ سم 


ولذ! عن تاضی القضاء رحمه الله الحصمه بأنبا خظ الله ظاهر الاثبیا* 
یاطنہم من أن یقح مهم محصیه من المعاصی + وهھذا تمرف الحصمسےه 
بالنسبه للائيياء ٠‏ 
والقائلون پا لحصمه منم * سم 
سس سد ی سس بع يب حيس سس سس 


اب من زعم أن من عصمه الله لا يمكنه أن يأتى بالمعاصی وذ لك لخاصيه 
فى یدنه أو نی نفسه تشمه من الاتدام على المتاصی» وهو قول 
الفلاسقسه ٠‏ 

۲ وشهم عن يرىأن الحصمة مى القد ره على الطاعه وعجز عن ارتکسساب 
المعديه ولیست راجمه الى صنه فى بد ته وهو قول أبو الحسسن 
الا تی ٭ 

۳ وایا الممترله ققد فسروا العصه بأنہا الامر الذى یفمله الله 
تمالی پالتید فیطسے من أتيان المعاصى على سبيل الہد ایسسه 
والمموته بشرط ألا ینتپی فمل ذلك الاير الى حد الالجسسسا ٴ 
رتد استدل المستزله عی‌نللف باه له عليه وأخرى نقلیه ٠‏ 


الد لیل المقلی أت 


تال الممتزله ان الاير لو كان کا ذكر القلاسفه من کونہا ترجع السس 
خاصيه فى البد ن ٭ أو کا قال الاشاعره من أنه م القد ره على المعصیسسے 
لكانت الحصه منهم لا تستوجپ بد حا ٭ ولبطل الامر والشهی والثواب والمقساب 


مشتبة المعتدین الإملامية 


~~ 


الد لیل‌النقلی :- 


توله تسالی ( قل اتما آنا پشر شلك یوحی الى انبا الہکم الم واللا؟) 
یله تعالی ( ولولا أن ثهتناك لقد کت ترکن الیہم شيئا تلیلا ) © 
وله تعالی ( وما آبریة نفسى ) () 

وأسباب المصمه عد الممتزله أريمسة :.- 


آن یکین لع خاصیه فى قسے أوبد ته تشحه من القجور ٠‏ 


تأكيد تلك العلوم بخبو الوحی والییان من الله تعالى ٭ 


اذا صدر منه شيثا يحاتب وينبه عليه على أن يكين ذلك الشوء الصسادر 
نہ من باب السہو أو ترك الاولی ٭ يقال المستزله أنه لو اجتممت قسی 
شخ با هذه الامور كان معصوا عن المحاص لا محاله ولان الحقسه 
لو حصلت ف ىجوهر النفس ثم أضيف اليا الحلم التام ہما فى الدلاعسسه 
من السحادة 6 وبا ضی الممصيه من الشقاوة صار ذلك الحلم معينسا 
له » ثم الوص يتمم ذلك » ثم خف الحقاب على القدر القليل یکسسون 


(١ 
٠ أن يكون عالما بمثالب المماعی يشاتب الطاعات‎ ٢ 
0 
(¢) 
)9۰ تاکید | لذلك‎ 
٦ : آیہ‎ ٠ سيرة قصلت‎ 4 
۷٢ آيه ؛‎ ٠ سورة الا مرا‎ )۷ 


۳ سورة يوسف ٭ أيه :$ لام 
(0) أنظر کابمحصل‌مکار الت مین رالمتأخوين افخر الد ین الرازی‌ص ۱۱۱ 
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الا أن لنا هنا رغه بالنسبه للشرد الال وهو الخاصیه التى فى نفس 
الرسول أريد أن أضح ذلك لمدم التوهم ان فى ذلك توافق بين الممترلسه 
والفلاسفه أو أن “لك يتعارض مع ما ذهب اليه المستزله من القول بمدم الالجاء 
بان الصفه القسیم تكون بلجته على الفعل ٭ ولکتا یمکتنا القول هنا بان .. 
الصفه النفسيء التىقال یبا المعتزله احد عوامل أريعه لا تكون النہوہ الا بہم 
جمیعا لائها اصطفاء من الله تمالى وليست هی الصفه الاولی والاخیره كا 
جو الحال عند الفلاسقه وطی لك لوفرض کونہا طجثه فلا يسح وح ھا للخصمه 
الا بالبيان من الله تمالى کا هو واضح من پاقی الشروط : 


همد قالممعاصی اما مکره راما غير مکره + والمحصیه ابا کیره از صضسيوبه 


أما القر :- 


ہے ی سس سب سب 


ققد أجمعت الامه على عصمه الائپیاء من الکر قبل النبوه ٭ يدها ء 
الا الازارته من الخوان نقد جيزوا علیہم الکر ه من جت‌آنیم آجازوا جقسوع 
الذ نب من الرسل والذ نب عند هم کر ٠‏ وان لم پصرحوا بذ لك رتلی ذ لسسسك 
یکون بين الرأیین عموم رخصوس فقد يجتمع جسهور الامه مع الازارته فی‌ارتکاپ 
النبى الذ نب الذی لا یکر ه ثم تفتوت الأزارته فى ارتکاب الذ نپ المكر ۰ 


و مما يحكى عنم تجویز ارسال من حلم الله وقوع الکر مثه بعد الرساله» 
ومن الازارته من جوز بحثه من کان كاثرا قبل الرساله وهو ٹول بن فورك ء الا 
أنه ذهب الیع م پتوعه فى الحقيقه وان كان جائزا ٠‏ 


حكتبة المهتدين الإسلامبة 


واما الشیمه فقد جوزیا القر من الائبياء تقبه ۲ » واستد لوا لی ذلك : 


بان اظہار الاسلام أن کان موص یا الى القتل کان اضپاره | لیا «* للئفس سس 
التپلکسسه ۰ 


وقد نپی الله عن القاء التفس نی‌التهلکه بقوله - تعالى ‏ : 
( ولا تلقوا بأيديكم الى التبلكه )9 


مذ هب القاضی :ہہ 


یتفق قاضی القضاه مح علماء الامه کلہم عدا الاژارقه على عصمه الاثبیساه 
من القر قبل النهوه يمد دا ٭ واختلف مع الشيعه فى جواز اظہار القر تقيه ٠‏ 

وقد استدل ‏ رحمه الله . على ذلك : بأن التثيه فیپا فوات . 
الذائد » وا لمصلحه ولو عرض الرسالهومن حیث الرسول تحظم مرتبته لما یتحمل من 
أعباء آد ا۶ الرساله والسپر على کل عارضس له 4 والتقيه من جطه الموارض فس 
أداء الرسالے ٠‏ 

كذلك التول بالتقيه برد ود سا علم من تاريخ الاثبياء وتحلہم بالاگ ی 
والاهانه فی سبيل نشر الد عوه د ون تخاذل وذ لك مثل د عوه ابراهم ہہ ص سم 
فی زمن النمرد ٤‏ وموسى ب ص س فى زمن قرعون بع شده الخف من الہلالا 


() التقيه ھی اظہار عکی ما ييطن خؤا من البطی 
9) سورة البقرة ٠‏ أيه : ۱۹۰ 
)02 المشخی ٠‏ ج ٠١‏ ٠ص‏ 
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وطى ذ لف یذ هب القاضى الى أن التخويف بالقتل لا يجوز أن يكون سبيسا 
فی جواز الپار القر من الرسول واشناعه من أبداء الرساله ليا فى ذلك سن 
فوات الفائد ه والمسلحه فى البعثه ٠‏ 


رتس التباثر :-0) 


یختلف قاضی القضاه مم الاشاعره فى القول بالكبائر فتذ هب الاشاعره السی 
القول بالحصمه من النيائر فی زمن النبوه مى أنه جائز قبل البحثه ٠‏ 


(9) الكبائر جمع كبيره وهی بحد الکر () الزتا لانم حرا فى جمطلافیان 
من لد ن آد م الى مر نبینا لاشتياه الانساب وهی من الخاسد لقولسیسه 
تعالی ‏ ولا تقربوا الزنا انه كان ناجشه وساء سبیلا ) رتال الرسسول: 
( لایڑٹی انزانی حین بزٹی ودو مواین ) () شرپ الخو وان قل ولمسم. 
يسكر لقوله تمالی ( انيا الخمر والميسر رجس من عمل الشیطان )يقال 
الرسول شارب الخمو کتابه الوئن رراہ البيبقى ‏ (6) وشرپ النبيسسذ 
الى أن أسكر راجتد تحویمه ۰ () الحضور عاھل السيئغ ٠‏ 
9۹ السرقه وهی أخذ مال الغير قدر نصابه )٦‏ قتل التفسسی 
بخير حق عدا ويد خلفيه قتل نفسه رتتل رالد » .خشیه أن يأكل مصسسه 
( ولا تقتلوا أولاد كم خشیه املذق) ( ولا تقتلوا التقس‌التی حرم اللہے 
الا یالحق) والقتل بالحق کالقصاس رالقتل بالرد » والرجم ے 
۷) قذف المونه المحصنه (۸) کم الشپاد ه عند تسین الاد |* (ولاتكمرا 
الشهاد ه ومن ینتسبا انه آثم قلبه ) وقالع ( کاتم الشہاد » کماجد الزور) 
والکمان مع وجود غيره بالشہادہ لا يكون کیره )٩( ٠‏ شپاده الزیر لائے 
جمع بین الكذب واضرار المسلم ۰ (۲) اليمين لاخنویں ( وهو تعمد الكذب 
بالحقان ) ٠‏ 
أ كلاليها ‏ ام آپ ہا من وو ها وخوقالوالد ين 
کت قطع .6 الكذب سولعها والاقطار فی‌رضان عد | د ون استحلال ٠‏ 
مغتبة الست-یر؟ ی ر العقاثر والكبائر للعالم الفقيه الشهيو بن 
1 ع :8ه" 8ه ۳ ۳ 


س ۸ س 


وقد استد لوا على ذلك پافعال آخوه يوسف الا أنهم جوزوا ذلك على سبیسل 
الند رہ والاعرار ليبا جائز .0 

رأما تاغی القضاء يذهبفى ذلك الى أن الحصمه من الکباثر واجیسسه 
قبل البحثه محدها ویذ هب الى معرفه ذلك عن طريق الحقل فان الحقل یحکسم 
بان قوع الکبائر قبل البحثه ینفر عن القبول بنه ٠‏ 

ویستند فى ذلك أيضا الى الحاد ات الجاریه لاحوال الناس فيقول ان العاه ه 
تثبت أن قوع ما ينفر یکون صارفا عن الاقتداء بالفاعل ٠‏ 


ويوضح القامی ذلك بأن المسجزه وان كانت تضف من حال هذه الکبائسر 
قبل البمثه الا انها لا تخوجہا عن كونبا منفره » غیو ما تثون المعجزه سح 
التزاهه من حذه الکائر فيكون ذلك دافحا للقبول منه وأبحد عن التنفيو + 
ويكل رحمه الله ذلك بالواعظ انذی تاب » وأظہر التیه فيذ هب الى أن وعظه 
لا پوٹر فى الناس كتأثير من استمر فىالئزاهه عن المفرات فى جع أحواله ٭ 
لانّه باءتناءه عن الشبوه مع تمكنه منہا نشا من عقاب الله يكون تأثيره قوس 
فى ! لنفوس اكثر من ذلك الذى أذنب الكبائر حتی لو أظبر التمه ٠‏ 


وقول رحمه الله لو كان الله جتبهم الخلظه والفظاظه لصسسدم 
التشیر فيكون تجنیبه اياهم عن الكبائر أولى كما فى قوله تعالى : 


( ولو كنت غفظا ظیظ القلبلا نفضوا من حولك ) 9) 


٣٦۹ ص‎ ٠ محف ده بين الفلاسفه والمتكلميئن‎ )١( 
٠٥۹ 5۶  هيآ‎ » سورة آل عمران‎ )9 
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۱۹۹س 


کذ لك يذهب القاضی‌الی ان الله لا يجوز أن يبعث من یعلم من حالهم وقسوع 
الكبائر شهم بعد البعثہ 9۰ 


مذ لك يوافق مذ هب القاضی فى المصمه من الكبائر بحد وتبل البحثه » ما 
ذهب اليه الممتزله من القول بوجوب الصناح والاصلح فى الد ين ليكون آقسسرپ 
الى الانتقام ہما فى الرساله من الصلاح للعباد ۰ 


یری الحشویه جواز وقوع الكبائر ‏ سوي الكذب ب من الرسول ب ص سب 
قبل البحثه رحد ها وجوزوا الجميع قبل النيوه ۰ )٩‏ 


وسته لون على ذلك يما قالوا من أن داوكد هم بامرأه وریا وشقپسسا 
ويوسف هم بامراه المزیز الى غير ذلك .© 


وهذا يال لا أصل له وسوف أبين ذلك ان شاء الله فىدفم القاضسسی 
لپمضں التبپه التى توهم ذلك ٠‏ 


الصفائر *ب 
وهی اما أن تكون عن عط أو عن سبو ه واما فى التبليخ أو فى غغسير 


٠ التبلیغ‎ 


() المشنی ٠‏ 
۳( رحاله فى طم الام كتا فاس المخطوطات للشريف المرتضی ص۷ 


مختبة الق ول لخسه ٠‏ ص 1م ٠0‏ 


٣١١‏ س 


یذ هب الاتٌاعرة الى القول پحصمه الائبيا" عن تعد الصخائر ما عدا اسسام 
الحرمين شم تقد جوز وتوعبا عمد ا بشرد الا ترتی‌الی حد استحقاق المقاب 
طیہسا ٠‏ 


يجوز كذ لے على مف هب الاشاعره رقوع الصفائر سپوا الا انہم نفوا اصرار 
ہیس بعد التنبيه عليها » وذلك لان السو لا يقدح فی دلاله ‏ 
السجز ء لان الممجز يدل على الصدق نيما هو مذکر له تامد اليه اسسسا 
النسیان فا قاد حساب عليه لا ن السہو یخوں الائسان عن التکلیف e‏ ولذ لك فلز 
تكليف للمجنون والسبی ولا خاب على الفمل الذی وقع بطریق السہو ٠‏ © 


مذ هب القاضی : 


ن حب قاضى القضاه الى القول بحصمه الائهیا* من الصٹائر المفره والتى ‏ 
يستحق فاطبا المقاب عليبا قبل البحثه يدها ٭ وأا الصنائر التیلا یستحق 
فاطپا الحقاب فپی جائزه على الرسل ون الستزله من آجازها سبوا وأبسو 
على من الممتزله آجازدا عدا ٠‏ وائما صح بقوع الصخائر نير الستسه 
عقابا عند التاضولائها بطابه الاقلال من النوائل فان کان ذلك لا یتفر 
فک لك الصنائر التى لا یستحق‌ناعبا العقاب » ويقول القاضی انبا صسسح 
ذلك لو لم تكن عزما من الفاعل على فعل القبیح السنیر ٭ ويقول فى ذلك ن 
الزیاد » فى الفضل عما يجبفى الحاهه لا يعتد پپا فكفلك الصخائر التی تکون 
بتابه حفوه آوزله فان یمتد یبا ولا یوطانذ علیہا 8۰ 


() شر جلال الدين على الحقائد العضدیه ٠‏ لانیجی ٠‏ 
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سے یٹ 


کل لك یذ هب التاغی الى غ م جواز السہو من الوسول فيما یوگ یه عسن 
الله تقالى ‏ ود لك لتمام النائدے والمتملحه التی هى بقعو الرساله ٭ 


راا السہو فيما لا يتصل بالدین يما هو خاس به من الافحال فہسو 
جائز فى حقبم 9۰ا 
والد ليل على ذلك الح يث الذی رواه البنارى ( آنا بشر شلكم أنسي کا تنسون ) 
رقوله فى الط يث الذی وراه راف بن ضریج * 

( ادا اللفرآناابرتک بش من مر دینک فخذوا يه راذا آمرتکر پشسسس 
مد 


من رأهي ثانما آنا بشسسر 


تحقیپ *ب 
ہیس 

نوی ممأ سبق موافته صفات الرسول ہیں انقاضی للقاعد ه الاعتزاليه الشہسورہ 
التى تقضى بوجوب رتایه صالح المباد ٹیک افمال الله ب سبحائه ‏ ٭ 
لذلك وجب على الله أن بیعث بالنبوہ من تنفر فيه الشروط الت تجعله بحل,قبول 
من الخلق ۰ 

فأوساف الرسل شقه مح وظيفتبم ۵ الا أن القاضی لا یعتبر المس من 
الاثور المقرهفى حق الرسول ولذلك فيو یچیز على الائبياء المي وذ هسب 
فى ذ لك الى انا كالامواش فیجوں مجوت الضعف والملل التى ريما کانیدبہصسر » 
علیہا يزيد خلا ٭ وخاصه لو نقد البدر محد أن تكاملت محارنه رتقررت ضس 


E‏ رت 


(0 شرح الأول الضسة ہ 
(9) غسير التسفى ۰ م٤‏ ۰ ص ۱۱۲ 
مكتبة المهتدين الإملاهية 


ہس ۲ ۲۶ مت 


تغمه آنبلایهاج الیہا حینثذ فى صحة الاد١ء‏ ۰() 


؟ ان توله بان ال'ثبياء خير ممصومین عن السناگر غير التفره جمله يذهب 

الى القول بالشاضل ہین الائبياء » نیما عدا ما یتعلق بالرساله والتبلیسغ 
وهذا ما يوافق فيه بل حب الثلاسفه فى انهم ذمبوا الی‌القیل بذلك الا أن ب 
القاضی دمل عم الحصمه من الصخائر ایت أماسا فى التفاضل 6 وجملسه 
القلاسفه فى الخواعی التى یتصف با الرسون * 


تال الرسل میں الفلاسفه من أجتممت له الخواس الثلاثه المتد مه فسس 
تعریف النہں عند الف<فه وحنو فى الد رجة القصوی من د رجات الانسان ٤‏ وی 
متسله ید رجات المذئکه + ونیم ما یکون له خاصيتان من هذه الثلاشسسسه 
وهو اقل من سابقه وقد يكون للواحد بنہم خاصه واحده ٤‏ وقد ۷ يكون ب 
الا مجرد الرویا » تد يكون له من کل واحط ه شع ضعيف» مه تضساوت 
بنازلپم فى الشرب من الله تحالى ولاٹنکدے ٠‏ 


وس ی 


() المشنی ٭ ج ۱۵ . 
9( ثاصف الللاسفه ٠‏ الخزالی مه ص ۷ ۲ 
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ألمت الثاسى 


ي و تن جم بج جج جج وت ۲ 


شبه الطاعين فى تنزيه الائبیساٴ 


یں یج و ؛× ح جج <- 5 ید ج نت جد جج جج تہ تج ےط ×× < 5 ت×ت 


ما سبق یتشح أن الا تیا معصوبون من الاخطا* عند بتكلى الاسلام 4 
الا أن مناك من طحن فی نولك ولہم فى ف له شيه سف أورد بعضها حعہیان 
موف القاضی د الجپار عن كل وذ لك لما يراه من وجوب الحصمه للرسل ٭ 


ولا : م جاء ثی حق آد م عليه السلام 3 
70787 0 ہے يربريب 


اله الاوئلی ؛ے 
تال المكرون لقد هم من آەم الخللم والكبائر 6 وأنه مع لك لم بح 
عن أن يكون نبيا نو'نا فقد حكى القران عن آم وزوجه أتہما : 
4 
(قالا ربنا ظلينا أنفسنا وان لم تثفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين ) 
نانببا نسبا أقسبيا الى الظلم الڈی یقتضی الذم وأخبرا عن حالہط بانس 


لو لم يقفر لہما فسيكونان من الخاسرين ٠‏ وذلك لا يصمح فیمن ف لهسسسه 
مخفور ومحميته صخیوه ء 


() سورة ارات * آيه : ۲۲ 
0) شاه الترآن ۰ ص۲۷۷ ۰ التاضى عد الجار * 


مكتبة المهتدين الإملاهية 


موقف القاشی 5 


تال القاضی أنه بين من حالہما گنہما أتدما على ما نباحما سه 
ربپما ران کان ذلك عند نہشابہما عن الاستدلالى ے عن طريق التحسسد 
لائپما لم يتناولا مما اشیر اليه بالتحويم » لکپما دلا على ان المراه الجنس 
فظناه المين وکان الواجب عليبما ه أن يستدلا ہما نصب من الدليل فيمرضا 
المراد به » فلما ذدبا عن ذلك وآقدما على الاكل منه کانا ظالمین لائفسہسا 
لائهما حرماها پحغر ما حصل لبط من الثواب ٭ ثم قال ر<مه الله ( والمغوت 
على نفسه المنافح كالجالب الیبا الضار » فى أنه يوصف بأنه ظالم لنفسسه 
ولذلك نيبا آنقسپما الى الظلم ووصف الظالم بأئه ظالم ليس پنام لائه يجسرى 
على طريق الاشتثقاق ٭ 


ویخل . رحمه الله . ذلك بقول المرب هو أظلم من حيه وان لم يصح 
فيبا الذم ه جانا أريد به الذم صار مقرلا ٭ وغرت القاضی بون ذلك 
مين تول الفاسق يأنه فاسق فاته ید ل‌علی الفسق من ریق الشرع ٠‏ ولڈلسے 
استعمل على خلاف طرقته فى اللفه ٤‏ وليس كذ لت وعف الظالم.يأئه ظالسسم 
فلا يدل ذلك على أنبما آقدما على كبير واستحقا الم ٠‏ 


وتال رحمه الله أن تولہما فى توله تعالی ( وان لم تخفر لنا ) 
محمول على خلاهرة لاه تمالی لو لم يغفر لبما ذلك وأ-عذهما بحقابه لكانا من 
الخاسرين فى الحقيقه ولیس فى الكلام انه لو فعل ذلك لحسن ٠»‏ والتقدير فى 
الفمل لا يدل على حال المقدر راذا وتخ كيف يكون فى الحسن والقبيح + ولولا 
أن الایر على ما قلناه لوجبأن يحسن ذمهما » وأن يجوز لمنبهما » لان عن 
استحق المقاب يحسن ذلك فيه ه وهذا بال على لسان الامه فى الائبياء ٭ 
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بت ۵ ۲ سم 


راما قولہم بان المحصیه كانت كبيره بد ليل اخراجه تعالى لہما من الجنه 
فان القابی‌یرد على ذلك بقوله ( لان حرمان المنفمه لا يدل على أنه علس 
سبيل الحقمه ء کا أن نزول الضره لا يدل على ذنب لاه قد يجب أن یکین 
على طریقہ المحنه والاعیار ه کا .يفعله الله تحالی فى الائبياء علیہم السلام 
من الا مراغن والاسقام ه جوز أن يكون نویه ضاذ! انصرف الى وجوه فسسن 
این لٹا أن ذلك بقع لہا على طريق الحقهه ؟ 
وکیف یعمج ذلك رتد تابا وانایا ؟ ولا یقول المخالففی التائپ الیافل س 
انه پماتب على ذنبه ولو جاز أن يعاقب لجاز أن نتعبد بذیپما ولحنپسسا 
وکل ذلك بين أن ما فسله تمالی من الاحباط من الچنه كان طى طسریق 
المحنه والمبلسه ٭ 


لشیمبه الثانيه “س 


الہ 
1 2 
are‏ ووس د 


تال المنكرون ان قوله تحالی : 
aa ERAN‏ تست 


( هو الذی خلٹکم من غس واحده وجمل شہا زوجها لیسکن الیہا فلا 
مشاعا حملت حماذ خخیفا غمرت به فلمل أثقلت دعوا الله رسپما لئن 1 
مالحا لتکینن من الشاكرين ه فلماءاعلها صالط جملا له شركاء فیسسسا 
آناها ٢۷‏ 


)0 سورة ٭ الاعراف ۰ الایتان 03 15٠ + ٩‏ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


سا ١‏ س 


فان ذلك يدل على أن الكفر والشرك يجو قوعبهما من الالبيا*. ليم السلام 
لالہ لم يتقدم الا ذکر آدم وحواء فيجب أن يكون الشرك ضافا اليا 9۰ا 


موف القاضسی :ےہ 


يقول القاضی فى ذل ( أنه كما ذکر آدم فقد تقدام ذکر من خلسسق 
منه بقوله تعالى : 

( هو الذی‌خلتک من نفس واحد: ) 
لان ذلك جاره عن ولد» ٤‏ وقد تقدم ایشا ذكر ولد آد م پتوله س تحالی: 

( ثلما آتاهما صالحا ) ٭ لان المذکور بذلك فیوتما ۰ 
ثم يقول القاضی ( فلما صار قوله جملا له شرکا* بان يرجح الیہما آولی سن 
أن یرجح الى ولد هما » وقد قال فی‌آخر الکلام : 

( فتمالى الله عما يشركون ) 
فبذ! د ليل علىان الكلام رجع الوالجمم الیذ كير تقد با » ویستدل القاضى على ذلك 
بئولسه : ۱ 
فاذا تقد م ذكر آمرین » ودل اله ليل فى اح هما على امناع الحكم علیسے + 
فالواجب أن يرد الحکم الىالمذكور الاو باضطراره رتد عم أن آدام لا يجوز 
ببق الا رجوع الكلام الى الف کو الاخضر ) 


(۱) سشایه القرآن ٠‏ صن ۲۷۹ 4 ۲۸٩‏ 
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مت ۷ ۶ سم 


ویقول رحمه الله ( أن تقد ير الکلام انه خلق كل تفر منکم من تهس واحمف ه ۵ 
الذ کر والائشی وجمل ها زوجبا من النقس الواح + ثم ساق الکلام فی وف 
آد م وحوا» مين آنہما دعوا الله أن یرزقہما ن ریه بالحه او ولد | صالحا ه 
واراه بذلك الجتس د ون ولد واحه ء 
فقال تمالی : ( ثلما آتاهما صالحا ) 
يعتى فلما اجاهپما بيا طليا فرزقہما الولد البسالح الشتمل علی‌الذکر والائشی 
( جعلا له شرتا* فیما آتاهما ) یمن الولف الذی رزتہما دونیما + وطس 
ذلك صم تعلق توله تمالی : 
( فتمالى الله سا یشرکون ) بالجمم » لاثه اذا آرید به الذکر والاشیی 
من الائفن الم‌تلوثه من اللفس الواحدء سلح رد الكلام الیہما يذكر التثئيه > 
واذ! آرید به الائفر, المخلوقه التی ھی جمع صالح وصفہما بالج ٠‏ 


تھا » ولا يمّنم ذلك من أن یکون رتا ٭ تال ان آراه صالحا ضسسسی 


ما جاء فى حق ابواجيم ۔ عليه الصلاة والسلام :ب 


)١‏ تال المنكرون لحصمه الائهیا» أن توله‌تمالی :ب 
( وان تال ابرأهیم وب آرنی كيف تحیی الموتی قال او لم تون ) () 


(۱) سورة البقرة + آيه + ۲6۰ 


مختبة الممتدين الإملامیة 


س ۸ !أ س 


تد ل على جواز الجہل بالله فى حق الاثبياء ٭ 


مرقف القاشی :ب 


یقول القاضى ( أن عللبه من الله تعالى آن يريه انا من غير تسد زج 
كيف یحی الموتی لا يدل عی أنه لم يوثمن ولم يحف ںے. لكنه آراد بذك 
الاژدیاد من الايمان © فيو بمنزله أن یطلب‌نه - تمالی ب شسسسسيح 
الصد ر بالالطاف وهذا سا يصن عللبه » ويستدل رحمه الله ب بقوله تعالسى 

( قال أو لم تومن قال بلى ) 
ويقول القاضی ( أن مشاهده احیاٴ الموتی على طريقه التد رج المعتاد فى پاپ 
الد لاله ضرب من الظہور والكشف ل يشئع ممه أن يطلب الرسول من اللسہے 
تعالی أن یفسله ليؤداد طمانینه تلب واس صدر ۰ ) 


۲- تمسك النکرون کذ لك ہما چاٴ فى القرآن الكريم من توله تمالى : 
( هلما جن عليه اللیل ری كوبا قال, هذا ہی )9 


على أنه یدل على بقوع القر من ابراحيم : 


موتف القاضی *ب 


قال‌القاضی ان ابراهيم کان یستدل بذلك على وجو الله لان ذلك ضع 
منه فی حال النظر 6 ولذا قال‌بحده ( فلما أفل قال لا أحب الاقلین ) ٭ 


۱۳۲ 6 ۱۳۵ سشابه القران ص‎ )١( 
۷۲ : أيه‎ ٠ سورة الانحام‎ 0 
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س ٩‏ ۲ ہہ 


فاستد ل پحرکته وفبته على أنه لیس برب رکذ لله قولھ فی الشس والقمر » ود لیسل 
ذلك با قالهفى آخره ( انی بر سا تشرکون انی وجبت وجہی للذی فطسسر 
السماوات والارض ضیفا وبا آنا من المشركين ) 

وعلى ذلك نفرعن نفسه الاغراك پالله بالقر سا يضح أن ما كان شضسه 
سبقا کان علىسبيل الاستد ال پالله عن طريق السماوات والازش 0۰ 
؟ کذلك قال المنترین ان فى قوله تحالى ‏ حكايه عن ابراهيم : 

( بل فعلهم کبیرهم هذا ) 
ما يدل على وقوح الکذب من أبرأهيم 6 03 ألذى سر الاصنام کا جاٴ پسسه 
اسر + قوله تمالی : 

لاکیرن 
( وتالله لاكيدن بس أمنامكم بعد أن تولوا دبرین فجملہم ٭ جوافا الا 

كبيرا لبم لعلہم اليه يرجمون ) ۷ 
هو أبراهم نفسه وکان جوابه غير مطايق للواقع سا يد لعلىالكذب ٠‏ 


مقف القامی :ہہ 


ذهب القاضی‌الی آل‌ناکان من أبراهم کان تهینا لهم على أن الذی ‏ 
یحیف ونه لا يملك لش تفعا ولا ضرا 6 والا کان نطق وکذ ب اپراهیم 6 وه ل‌طی 


(۱) تنزيه القرآن عن المطاعن ۰ ص ۱۳۲ 
(0) سورة الائبياء 3 أيه ¢ ۰۷ 4 له 
مشتبة الممتدین الإملامية 


سر ر یٹ 


أنه الكاسر للأصنا, » ویدل على ذلك قوله بحدة : 
( فأسألوهم ان کانوا ينطقون ) قال ( ثم نكسوا على روعسهم ) ثم تال 


يتصييله 4 
( أفتعبد ون من دون الله مالا يتفعكم شیثا ولا يضركم أف لكم ولسسا 

تمید ون من دون الله )() ۰ 

وکذ لك ید لعل صحه ما ذهب اليه القاضی ه وذلك انه لمن السنویه أن يبحث 

الله ما یقع منه الکذبلانه حینگذ لم يأمن أن یک بض اله عوه الى الله ٠‏ 

ما چا* فى حق موسی .. عليه الصلاة والسلام :ب 


(۱) أن موسی قد ام بالممصيه حيث قال للسحرة فيما حکاه عن القرآن‌الكويم 
( آلقوا ا آنم طقون ) 
وهذ | : يدل على وتوع الممصيه من الائبیا* وذلث بالامر با فان الاير بالمسسیسه 


متسس ۰ 


موتف القاضی ٣ے‏ 


ہے عه السلا em‏ ۳ 
یقول القاضی أن تول موسو لیس على وجه الامر لکن على وجه التعر يف بأنہم 
مطلون وان باطلہم ینکئف ہما سيأتيه فهو قريب من تحدى الائیاه بالممجزات )٩‏ 


ز۱( سورة الاْشاو ٠‏ آيه ل YP‏ م IV TT! TP‏ 
0 تنزيه القرآن عن المطاعن ٠‏ لقانمی‌التضاه ٭ص +14 
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سم [ ۱ ۲ سم 


۲- قال المنکرون ان توله تعالی ( فوکزه موسی فقضی‌طیه ) ۰ () 
يد ل على وقوع القتل من الائبياء لبن لایحل د مه من الناس» وهفا قادح 
فى عصمه الانبيا* ۰ 


وتف القأضسيس 5س 


يقول القاضی أن وکزه كان على وجه الرفح لما آراه مخاسته » رلم یکسن 
فى ظن موسو ر) ن هذا یوت ى الى قتله ه ويشل القاضی ذلك ہما فی الشاشد 
من أن الوالد قد یوب ولد» بالضرب‌فیوییه ذلك الى مته » وا قح سن 
موسى کان من الصفائر التى یجیزها القاضی على الائبياء ولذلك قال : 

( هذا من عمل الشیطان ) ۱ 


وأما ما ذكره صاحب المواتف من أن ذلك کان E‏ قفا مسا 
آراء لا يتثق مخ عصمه الائبياء » وذ ك لان القتل من الکبائر یحو ذلك 
صحة صد ور الكبائر عن الائبياء تبل البمثه وهذا من المفرات التی تصسسرف 
النىاس عن القيول ضهم بحد اليعشه ۰ 


وعلى ف لك ما ذهباليه القاضى من أن القتل وقح نه مع عدم القصد السسس 
ذلك فانی آراه محیحا كافيا غیرد الشبہے لاتفاقه وعصمه الائبياء عن الائسر 
قبل البحثه وحدها کا ذهب اليه اكثر الستکلمین ه وعم خووجه على د الحقل ٠‏ 


() سورة القصص ٠‏ آيه : ۱۵ 
0) المواقف ٠‏ ص ۳۲۲ ۰ طیمة بيروت ٠‏ 


مشتبة الممتدين الإملامية 


سه ۲ ۲۱ بے 


(۲) قال المنکوون ان تولے تمالں :ہہ 
 (‏ پا این آم لا تا بلحیتی ولا براسی ) () 
يد ل على وقوع المتف من الائبیاء فضلا عن أن یکون أخيه ه 


موقف القاخضسسی :س 


یقول القاضی أن حتيقة ذلك کا جاء فىالقرآى الکریم هو أن موسسی 
آخذ پراسه یجوه اليه لیظہر لبنی اسرائیل نضبه یم وشل ذلك یحسسسن 
کا یحسن ان يأخذ نفسه والذی کان سن موسی(میاعو آرادته ان یفعل ما یشضوم 
بقام الغضب والائكار بدلا من أخذ رأسه ه کا أن ظاهر القرآن لا يدل 
على وقوع الفعل من موسى وان اظن هارون يقوع ذلك فيه ٭ 
)٤(‏ قال انمنکرون ان فی‌توله تمالى ؛ب 

( وانظر الى البك الذى خلت عليه عاتھا لنحرفثه ثم لتنسفنه فى السسیم 
شا ) () .۰ 
وذ لك على المجل الذی اتخذ» الها ما يدل على وتوع الشرك من الائبیاء ۰ 


موف القاضی :ہہ 


یقول القاضی أن مراه‌موسی(سیین ذلك هو التهیخ لاتخاذه المجل الا 
د ليل ذلك مأ جاء فى يقيسه الاتسسسے ۰ 


(۱) سورة طے ٠‏ آيه  :‏ 14 
9 سورة طه . آیه : ۹۴ 
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حم ۲۱۲ س 


وقبل أن انتقل الى شیب آخوی لى رغه هنا على رد القاضى لپذه الٹبہے 
ذلك ان رده هنا جاء ضمیئا واهیا ولو آنه قرأ السيره جیدا لحرف آن‌الذی 
وجه لد هذا التهیخ هو السامی ولیس دازون يعلى ذات فلا یکون هناك 
اساسا للشبہے أصلا 4 وحتيقه ذلك کا جا* ف كتايه المزيز توله تحالی ؛ 
( قالوا ما أخلفنا موعدك پملکا ولکنا حلنا آزارا من زیدے القوم تقد فليا 
اا نکن لك القی السامری » فأخوج لهم عجلا جسد! لم خوار فقالوا هذا 
الہکم واله موسى غنسی © آفلا يرون ألا یرج) لھپسقولا ولایصلكطیم‌ضرا ولا نفساه 
ولقد قال لهم هارون من قبل يا قوم انما فتنتم به وان ربكم الرحمن فاتبمونسی 
وا طیحوا او 6 قالوا لن برح عليه عا کین حتی یروج اليا موسی ۶ قال 
نمرون با شعن ان رایت يتهم ضلوا ء ألا اس تتبصن أفحصيت امری ٭ قال يا تلو م 
لا تاهذ بلحيتى ولا برای | تی .خشیت أن تقول فرفت بین بنی اسرائیل ولم ترضب 
قولى » تال فا .خطبك یا سامرى ٭ قال يعرت بما لم بیصروا به فقبضت تبضه 
من ثر الرسول فڑڑزتہا رکذ لك سولت لی تم » قال فاد هب‌فان لكف ىالحهام 
أن تقول لامساس وان لك بوعها لن تظفه وأنظر الى الہك الذى ظلت طیسه 
عاكنا لنحرتنه ثم لننسفته ف ىأليم نسفا » انا ألبكم الله الذى لا اله الا هو 


فالايات تد ل عل ىأن المخاطب حو السابرى الذى صنع المجل ليمبد وه ٠‏ 


(0 سيرة ٭ طه ؛ الایات من ۴ ۸ الی ۱۷ 


مکتبة المهتدين الإسلامبة 


۱ ٩ 1 سه‎ 


ما چا* فى حق شمیب 5 


5 تال النکرون أن قوله تمالی اس 
( قال الملا" الذين استكبروا من قوب لنخوجنك يا شميب والذيسسن 
آسنوا معك من تريننا أو لتمودن فى یتنا ) () 
يد ل على أن ملتہم کان علیہا شعيب من تبل وذلك کر ٠‏ 


موف القاضسسى 5 


قال القاضى قد صم أن القر لا يجوزان علىالائبياء وی ذلك فیکون السراد 
بالایه الكريمه أو لتد خلن فى ملتنا على وجه التبه‌یه ولذلك كان جوابسسه 
سص ( قال أولو کا كارهين ) 

ويقول رحمه الله ستشہدا بما فى اللفه أنه " قد يقال عاد ف ىكسدا 
اذا ابتدأه كما يقال ان زيد! عاد الی‌ما يكرهه أو يحبه وان کان من تبسل 
لم یفصسہل ) 


۲ کذالك تال الشکرون ان فى قوله تعالى :م 
( وما یکون لنا أن مود فیہا الا أن یشاه الله ہنا 7 


(() سورة الاعراف ٠‏ آییه : ۸۸ 
0 سور الاغراف ‏ آيه : ۸٩‏ 
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مت ۵ ۱ ۲ س 


يدل على تجوز ان شاء الله عي ه شمیپ الى ملتہم بح آنبا كز ه وصدا 
يدل على وقوع الكر من الائبیاء ٠‏ 


موقف القاضی .ب 

يذ هب القاضى الى أن المراه بذ لك التبحید معلقه بالمشيثه التى يعلسم 
انها لا تكون ٠‏ 
قوله تعالی :ہہ 

( ولا ید خلون الجته حشی يلج الجمل فى سم الخياط ) () 


ویقول التاضی ء انه یحتمل انه آراد الله المله التى هی الشرائم جوز أن سب 
يعبد الله بمثلها بعد النہی على وجه التسخ .0 


ما جا" من شبه حول قصه د اوو ڈ 
1 قال المنترون با کان فس التوراه من تصه د أود وزواچه من زوجسسسه 


آوریا » ,أنه عليه السلام عرضه للقتل فیپا الىغيو ذلك مما يدل على وقسوع 
الممامى من الائبياء ۰ 


(() سوه الاعراف ٭ أيه ۶ ؟ 
۷ تنزيه القرآن +٠‏ ص:: ١٠١‏ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


بت ]۲۱ بت 


موقف القاضی *ب 


یقول القاضی ان صحه هذى القصه أن هذه المراة الی رغب‌فیها داود. 
تد صارت بلا زوج بعد تل زوجہا فخايها داوید بمد ان خطبہا غسيره 
فسكنت أمرأة أوها اليه ولم يسأل عنخطبتها هذه فصار عام السوال منسه ء 
والاستفسار لابودا ذنها صضیرا » وانما كان المتاب من الله تحالی وتنبيببه 
من حيث صار غافلا عن خطبه من سبقه ه وکان يمكنه أن يستعلم نشبا 
ولا يقدم على الخطبه بعد تلك الخلیه ۰ () 


5 تمسك النترون_بظاهر قوله_تعالى :+ 


سح 

) ود آ وود وسلیمان ان بحکمانفی الحرث اذ نفشت ٹم عنم القوم وکسا 
لحکہم شاحدين ففپناها سليمان وکا آتینا حکا يعليا ) 8ا 

وقصه هذه الایه 1 زرعا آوکرسبا تد لت عنا تید ٥‏ نفشت غنم غو عاہے 
فأكلت ثماره الموشکه على الجئی » وفع ھذا الائّر الن داوود ‏ عليه السلاہہ 
لصاحب الحرثبالغنم عضا عن زرعه الذی‌اتلفته الشیم ليلا فقال سليمان أرى 
حين أن يدفع الحوث الى ال الفنم فيقومون على زراحه وتربيته حتی افا صسار 
كيوم أن نفشت فيه الفنم نأتلفته يك لصاحب الماشيه ماشيته ولصاحب السسزرح 


زر شسسه ۰ 


(() تنزیه القرآن ٭ ص ۳۵۲ 


0( : الإسوفى ٠‏ 1 9 مر 
سور سا 7 اراد یی رید وب 
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ے۲۷ سے 


تال النکرون للمصه نی فلت أنه لو کان داوید مصییا فی حکمه ما قال الله 
كما لسن ۶ منت 


( شییناها سليمان ) 


موف القاضسی : ے 


قال القاضی ان الذى فبمه سلیمان نسخ لما کان حقا فى یقت د اود - 
والنسخ - كا سيق - لا يدل على المخالفه فى الكلام 6 وطن ذلك فعا حكسم 
به داود کان مصبيا فی‌رقته ؛ وكذلك ما کان من سلیمان کان حا لائسسه 
ناسخ لما كان فى یقت د اوید 9۰ 


ولذ! قال القاضى ان ظاهره لیس‌انپما حککا فى القضيه المذ كوره وانسسه 
تمالی عالم يحكيهيا ٭ وأنه فهم سلیمان ء ولا يدل شئ من ذلك علسسسى 
ما ظنه القوم لاه تخصيصه سليمان بالذكر لا يدل طی أنه لم یشیم داوف © 
رلم یدله على الحق» ولو كان صحیحا انه أخطأ فی‌القضیه فلا يدل ذ لسك على 
أنه تعالی أضله ٭ لان مع البيان ته يجوز أن لا یتبین المكلف على يمسض 
الوجوه ) ۰ 

و یذ ھب القاضی فى تفسیر هذ» الایه يف هب ابو على الجیائی فیفسسسول 
ان الراد بپذه الاه انه تعالى قد كان نسن الحکم الذی حکم به داود على 
لمان سلیمان وانزل عليه النسخ لذلك والزمه ان يحرف د اوید ذلك ۰ 


() انظر تنزيه الفرآن عن المطاعن ص ۲۱۱۰۲۵۷۰۱۵۰۵۰۲۵۸ وذ لك عی‌ترتیب 


سیسسق + 


مشتبة الممتدين الإملامية 


مسالا س 


ولذ لك خصے بفهم المنسوخ آما غير هذا الحكم وهو النامخ ليا سبسق 
وأن حكم بالمنسوخ 6 لاله لیس لديه د ليل على نسخه ٭ ولذ لت تال تعالی : 

( وکلا آتینا حكيا وعلما ) 

تد أخطا اس ها : 0 
ولو کان قد 2 ص ہما فی‌الحکم لما صم منه تحالی الثنا» علیہما جمیعا + 
والنسخ جائز لقوله تحالی :ہہ 


( با نشسخ من آیه أو تنسها نات بخیر بنہا أو شلہا ) 0 
راما با قيل من أن داهد کان يعلم الحک الا انه سكت عنه رأفتى بخسی ه 
اشحانالابنه سليمان رجاء أن يحكم. به رتقر عينه يما حكم ٠‏ ا 


فانی لا آری ذلك صرابا هنا لان ذلك تمه للا تجوز على الائبيا» 
كما أن, قوله تحالى : ( وكلا آثینا حكما وطما ) 
يدل على مآ قال به القاضی لا هذا القول e‏ كلا الحكين من عله 
الله ولیس بان ما حکم به داويد عن ناسه اتحانا لولده ه 


با جاء فى حق سليمان عليه السلام : 


(۱) تمسك المنكرون بما فسروه خطاً فى ولیه تعالى :ب 
( ولتد فتنا سليمان والقينا على ترسیه جسد! ثم آناپ ) ل 


(0) مشايه القرآن ٭ص ۰۰۳ 

۷ سيره البقره ۰ ۱ 

() التعميه الا خاء » والممی د حاب بعر القلب ۰ 
9) سورة.ص آیه ؛ ٣٤٣‏ 
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ILA 


قالوا ان ذلك يفيه أنه عزل عن النبوه بار علىكرسيه بعض الشياطين »+ 
ویستد لون بذ لك على وقوع الذ نپ منه ٭ 


موقف القاضی :س 


يستنكر قاضی القضاء ما فسي الشکرون» لپذه الایه » من أن سلیسان 
يعزل ويو«خف خاتم ملك ویصیر الى بعش الشياطين » رطا ذلك الشيطسان 
نساءه وقول ٭ أن ذلك سا لا يجوز على الاثبياء » وقد رفح الله قد رضسم 
عن ذلك ٠‏ 


راما حقيقه هذه الايه كما يراه تان القضاه ان سليمان وقد اعطساه 
الله من القوه تفكر فى كثير نسائه وسالیکه فقال انی لا امن فى ليله واحد ه 
فیحطن وحصل لی من الاولاه الحدد الشیر » ففعل رلم تحمل هن الاواحد ه 
ولد ت .جسدأ غيو كامل الخلقه فحيل ذلك الجسد على ترسیه فنبہے عند ذلك 
على ان الذى فمله من التمنى كالذ نب وانه قد کان من حقه ان ينقطسع الى 
الله ى تمالی ہہ فيط يرزق من الاولاد قل أو كر فأئاب عند ذلك وتاب 
ميا كان نه 0ه 


وقد حكى عن رسولنا الكريم سيدنا محد ‏ صلی الله عليه وسلم ما يشہسه 
ما قاله القاضى الا أن الوسول الكريم علق ذنب سليمان على عدم توله ان شساء 
الله لقوله ‏ صلی الله عليه وسلم (( فوالذی نفس محف بيده لو قال ان شا" 
الله لجاهدوا فرسانا )) 


() انظر تنزيه القرآن عن المطاعن ص ۲۵۹ فى تفسیر سورة ص 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


س ]انه 


وعلىذ لك فالذى كان من سليمان ‏ عليه السلام ‏ هو ترك المشيئسه 

وهذ | فيه خلاف الاولى فعده سلیمان س عليه السلام ل ذنبا واستخفر مشه 

وهن ! لا يقدح فى الہصسے .0 

۲ تمسك المنكوون بقوله تعالی ( رپ ار لی وهب لی ملکا لا ينبفى لاحسد 
من يحدى انك انت الوهاب ) () 


على أن ذلك يدل على رنه الائيياء نی الد نیا وطلی ما يجوى مجوی‌المنافسه 
وا لحتد والحسسد 5 


رى القاضی أنه لیس فى ذلك ما يشبه الحسد المذ موم لالہ یکون حاسدا 
اذا اراد ضم نحیم غيره اليه ه نابا اذا آراه لنفسه اعظم المنازل من الله 
تعالی ابتدا* مح ارادته بقاء سائر النعم فىأهلها فلا وجه ینکر » ولیس فسسى 
ذلك حسدا أو حقدا على آحد ٠‏ ویذ.ب التاضی الى أنه لا ينع وهو نسپی 
أن یرف الى الله عز وجل فيما يظبر به فضله وکرامته عند الله » ولذلك _ 
قال تعالى : 

( فسخونا له الريح ) 

الى سائر ما ن کر مما يدل على انه أجابدعاءه ه واظہر فضله بده الاسور 


۲۸۲ انار کتاب القول السديد فى علم التوحید للشيخ محميقك اہی د قيقه ص‎ )١( 
۳٣٥٣ سورة ۰ ص * أيه‎ (9 
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سم ۱ ۲ اس 


ومن ناحية آخری نری الفخو الوازی بذ هب تی تفسير ذلك الى أنه لا 
کات نفس سليمان ملتفته الى مملكه الد نيا نقد تال ما حكاه تنه القرآن من قوله 
تمالسسی ؛ 
( رپ غر لی وهب لی ملكا لا ينيقى لاد من بمسدی ) 
أى حتی آذ رته فیفخ قلبی عه‌نیزول شضل الالتفات اليه فيخلصلطاعطك 
والاشتخال بحبادتك ۰ (0 


الا ائغی من چانبی أ ری أن تفسیر الرازی هذا وآن کان يبحد سلیمان عسن 


أن یکون حاسد | حاقدا لکته من ناحية آخوی يقدح فى اخلاص‌سلیمان فی طاعسه 
الله لولم يعطه من الملك ما آراد لأنه سیظل ملتفتا الى سلكة الد نیا ٭ 


کا أن دن ا الكلام ینقصه الدته حيثأن الملك الذى تلليه سلیسسسان 
سعليه السلام - لم يكسن ملكا فى الشخی الماد ى أو شح الحياة الأخسرى 
التی تد و تہ * لکن ملته الذى طلبهكان يتمثل فى السلطه 
على الجن والشياطين والریاح 


ويد ل على ذلك حدیث الرسول التریم الذى أخير فيه بان الشيطان قد عرض 
له فى الصلاة وربدله فى السجد ثم أ«القه اد تراما لرنجه سلیمان عليه السسسلام 


E ۰ فی عق‎ el ۶ 


۱ اوہ وب وت يوسف عليه السلام شہہا عة نوجز بحضہا معبیسان 


(۱) انظر عسمة الأتبياء للفخر الرازی » ص ۹۲ 


متبة الممتدین الإملامية 


ب ۲٢٢‏ سے 


: تمسك المنكرون بقوله تعالی ه حاکیا عنه » وعن امراه المزیز‎ ١ 
0) ولقد ھمت به وهم بہا‎ ) 
۰ علیان ذلك يدل على العزم على الزنا من الائبیاء وهذا سا یتنافی مع الحصمه‎ 


موقف القاضی :ب 


يذهب القاضی الى ان الهم لا يكون على حتيقته لاله ليس فى ظاهر الايه 
اضافه الہم اليبما مطلقا لقوله تحالی : 


فيكون حتيقه ذلك أنه لولا روهيته البرهان لقد همت به وهم بها » كمسا 
يقول التائل: فلان شرب تلا مه ضرا لولا أنى استلفذ ته من يده * 

وعلى ذ لك ینکر القاضى وقوع الهم من یوسف سس عليه السلام ‏ عل ىالحقيقة 
ويستد ل القاضی . رحمه الله سى بأنه تعالی وصفه بأن سرف عنه السسسسوہ 
والفحشاء ولو كان هم فى الحقيقة كما يقول القاضی بأنه عزم على مواتمتهسسا 
راظپر فلت لكان ذلك من الفحش المذيم فكان لا یصم وصفم بأنه قد صرف 
عن النحشضاء ٠‏ 
السورة يدل على ذلك ۲ فا ۱۱ بيه یقرش تمالی : 

( وكذلك يجتبيك لکا می تایل سے ) ۷ا 


»( سورة یوسف ۰ ہہ ۲ 


3 
9) سورة يوسف ٠‏ آيه ٦‏ ۲ 


یف 0¢ 
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سے ٦٢٢‏ سم 


و وصفه أنه من اد ة المخلصين ون لك نی‌توله تمالی : 
( كلك لنصرفعنه السوء والفحشاء أنه من مادنا المخلصين ) () 
وذ لك ایضا لا یلیق به الاقدام على المزم على الزنا ٠‏ 
کا أنه ای تمالی عن النسوة ان قلن : 
( ال عون گان و لآ 
ولو كان قد عزم » بتمد قحف الزنا لم يصح ذلك ٠‏ 
كما أنه تعالى حكى عن ابواة الحزيز أنها برات یوسفبقولہا : 
( آنا راوه عن نفسه وائه لمن الصادقين ) (© 
وكل لت ید ل على أن الہم. ليس على الحقيقة عند القاضی ٠‏ 
الا ُننی لی رتقه هنا وهی أن الله تعالی اك دالخبر عن‌الہم باللام ود 
فى قوله تعالى : (لقد ) ولذلك وجب حمل الہم هنا على الحقيقة ولیسس 
على سبيل المجاز كما أن المثال الذى أورده القاضى لا يض مه لاه يفيد وتسوع 
الضرب فحلا » وعلى ذلك تقيس عليه وقوع الهم ضعلا من يوسف الا انسسنی 
يمكن أن اقول ان هذا لا يقدح نی نزادتہ لاله ۷ يرقى الى حد الزنى كسا 
ادعی المنکرون ٭ 


(0 سورة یوف» أيه : ٢٢‏ 
9( سورة يوسف * أيه :+ ۵۱ 
(6 سورة يوسفاء آیه : ۱ه 


مشتبة المعتدین الإملامية 


س € ۲۲ سے 


وقد نکر الرازی الوجوه التی ذكرها الباحثون فی الپوحان الذى رآه یوسسف 


۱ انها الحصمة التی عصم الله بپا أنبيائه فبى الاد اب‌التی أدب الله _ 
تمالی-. بها أُنبیاع فصانت نفوسهم من الازجاس ۰ 

؟) أنه حجه النه فی تحويم الزنا وبا یکون من قاب الزانی ٠‏ 

۴ أنه رای فى سقف الییت مکنییا (ولا تقہوا الزنا انه کان فاحشه وسا" جبیلا ) 

؟) ان مشتضی‌النیوه المنح من ارتکاب المحاصی ٠‏ 

۵ عن زین الحایدین کان فی البیت صنم فالتت عليه ٹیا وقالت استحی منسه 
فقال يوسف ے عليه السلام ۔ ( تصتحی‌من الصتم فأنا أحقآن‌استحی من الواحد 
القہار ) ۱ 

۰ انه سمح قائلا یقول ( أن تكتوب من الانبيا" وتعمل عمل السفباء)‎ ٦ 

۷ انه سمع‌تائلا یقول ( يا أبن يحقوبلا تكن كالطير ناذا زنا ذهب هله ریشه) 

۸ )عن این اس أنه رای ضيرة الملك وثیل صورة یمقیب‌عاضا على انال ۰() 
على انی أرى أن الوجوه الثلاثه التقد مه الاول والثانی والرابع هم الاثرباالى 
القول بعصمه الائبیاء لاله بمقتضاها يكون الهم ليس على الحقيقة التى ترتی 
الى الزئى لائ لو کان تذل ثم بعد عزمه على وتوعه عصمه الله منه لماکان 
فى ذلك اتناعا فى ره الشببة ٠‏ 


تمسك المنكوون بقوله تحالی حكاية عن يوسف : 
( اجعلتى على خزائن الارش انی خیظ عليم ) 9) 


(۱) انظر عصمه الاثبیا٭ للامام فخو الد ین الرازی ٠‏ ص http://www.al-maktabeh.com ٦۰‏ 


9) سورة يوسف ۰ آيه: هه 


على أن یوسف سم ص ے لسك سه بد لك ۹ وك ج النفس مکروہ ونٰہی علمه 
بقوله تمالى : 


( فلا تزكوا آنفسکم ) () 
رکذ لك قالوا كيف يجوز للنبى أن يتولى من تبل الكفار ٠‏ 


سوقف القاضى : 


يذهب القاضی فى رد هذه الشبهه الى أن مح النقس يحسن اذا كانت 
الحاجه اليه ماسه ٭ وعلی ذلك يكون البراد بالمدح هنا الوجه الذى یع 
به المشمه واللملحه ٭ وطی هذا تال ب صلی الله عليه وسلم ب 
( آنا سيد ولد آدم ولا فخو ) ٠‏ فلهه بقوله ولا فخر على أن سسرادء 
لبون فاج النفس ه ولذلك ذ هب القاضی الىأن یوسف أظهر ذلك لما كسان 
فى توليه آمر الخزائن من الصلحه خصوصا فى تلك السنين الشديدة ٠‏ 
وم ما قالوه من تولى ذلك من تبل التثار نذ هب القاضى الى أن ذلك جاشز 
بل مطلب لما فيه من المصلحه للعباه الموشین ٭ نان قیام يوسف(طيه السلام) 
على شأن الخزائن فيه شع لباد الله من نومه وغيرهم ممن يدو ن 
على بصر طلبا للمواونے ۰ 8 


رهذا ينطبق تماما مع اللذ هب‌الممتزلی من کون الیمثه من أجل مصالسسح 
البباه ۰ 


مختبة الجهنصيريةالإلتلمية ۰ آبه : ۳۲ 


9) تنزيه القران عن انمطاعن ص ۱۹۳ فى تقسیر سورة يوسف و 


کس ١‏ س 


الشبه الثالشے : 


تال المنکرون أن ما حكاه سبحانه وتمالی ‏ من قول یوسف : 
على آخوته يد ل على وقوع الکذب من الابھیاءٴ لاتم غير سارقين فى الحتبقسة 
وهذ أ يقد ج فى الحصمة 9 


موتف القاضی :هب 


قال القاضى ‏ رحيه الله ے أن يوسف جمل الساقيه فى رحل أخيسسه 
فكان ذلك من تبله کا آخبو بذ لك القرآن الكريم ء فاما القول ائنہے۔سسم 
سارقون يجوز أن يكون من تبل الموضن لا من قبل يوسف وعلى ف لك نفى القاضی 
صد ور الكذب من يوسف ‏ عليه السلام ‏ على الحفيقة 9۰) 
الا أننى أرى أنه فى صد ور الکذب » وکونه تاد حا فىعصية الائبيا" بحث : 
ققد ثبت فى الح يث الصحيمح ان رسول الله ى ص ل قد آسند الکسذپ 
الى خلیل الله ابراهم ابی الائبياء عليه السلام ب واذا کان الكذبثابشا 
وقوعه من بحض الائبیا* فان قد حه فى الحصمه لا يكون على اطلاقه ٭ بل‌یوه‌شذ 
فيه اعبار المصلحه ه بھی التقاعدء الممتبوه عند طاتفه الاعتزال ٠‏ 
وقد جاء فى الح يث الصحيح المتفق عليه : 


) عن ابی هريرة ب رضی الله عنه ان رسول الله مس صلی الله عليه وسلم - 
تال : لم یکذ ب ابراميم النبى ‏ عليه السلام ‏ قط الا ثلاث کذبات ائنتسین 


۱۷ $ سورة 5 یوسف 0 آنه‎ (١ 
۱۹١ص‎ ۰ المرجع السابق‎ )0( 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


مت ۷ ۲۷ مب 


فى ذات الله : توله : ( انی سقيم ) وقوله : ( بل فعلهم یرهم هذا) 
وراحد ة فى شأن سارة ee.‏ الح يث ) متفق عليه 05 


با جاء فى حق يعقوب عليه السلام *ب 


)١‏ قال المنکرون كيف يجوز من يحقوبان يحزن كل هذا الحزن على يوسسسف 
وهو نبى وذ لك يصرفه عن أمور الآخرة ٠‏ 


يذ هب القاضی الى أن للوالد مجه ولده والسرور باحواله وخاصه لو كسان 
على صفات يوسف أو ما یقارہہا » رتال ايضا أنه یحتعل أن يسكون يعقب ل 
عليه السلام ب قد ظن أنه قصر فى حمايه یوسف ب عليه السلام ہے فرط فسى 
تسليمه الى اخوته فتضاف حزنه لذ لك ایضا ٠‏ 
وانى من جانبى أرى أنه لا يجوز أن یصدر من يعقوب عليه السلام - أن یتسم 
تسه بالتقصيو ج6 وأن م حد ث لیوسف ے عليه السلام س كان پسہپ تقد سيسسيوه 
ریعقوب ص ہ نبى يعرف أن کل شئ راقع على قتضى تدر الله تحالسی۔۔ 
ولكن الرد السائب‌فی هذا أن حزن یحقوب ‏ عليه السلام ‏ کان لمواسسسل 
کل ه افا : 


() کتاب ن کو الالبيا* فضلہم م صحیح سلم ۰ 


مختبة الممتدین الإملامية 


3ت 


١ے‏ انه والك وک والد یحؤن على فقه أبثه » ولا حي عليه فى ذلك أن یکون 
نبيا ٭ فالنيى بشر * ولقد ثيت حزن خاتم التنيمن محش - عليه أفضل 
الصازة رأزکی السلام ب علی‌ابنه ايراهیم م عليه السلام ٠‏ 


؟ قد يكون الاعتراش لیس على حزئه © بل‌علی شده حزنه ٭ وذلك یجساب 
عله پان الحزن 6 انما یکون على قدر الخقك الضائع + ویحشسسوب 
عليه السلام ‏ کان قد عف آن أبنه هذا سيكون نیا ے بمشیشسسة 
الله تمالی۔۔ لذا کان حزنه عظیما حيث كان الفقب عظیا ۰ 


أن ا السائم, 5 کان 3 أ 1 7 يمت 7 
علق تلبه به 6 وعاش على أمل أن يراه ه لذلك کان حزنه عظيما حیسث 
لم يفقد الامل فى أن یرد ه الله علیسے ٠‏ 

کب پذالت يكون حزن يعقون ,على آیته ب علييها السلام ب حزنا محسسداء 
لاه ليس حزنا على د نیا أو شئ من نتاعبا ٭ بل هو حزن پتصلیصالح 
الناس ٭ فقد كان حزنا على نہی من #تبياء الله تحالی ے برچسسو 
يحقب ‏ ص ل على يديه الخير والصلاح للناس ٠‏ 

۲ قال النكرون أن فى قوله تعالى طى لسان آخوه يوسف ليعقب : 

( انك لفى ضلالك القديم ) "ا 


4 سور یوسف ٠‏ آيه ۲ ۹۰ 


۱۱۲۲۵ ://۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 335:1 ۷7 


IS 


قال القاضی فى ذلك *ب 


ان الضلال فى اللنه هو " الذ هاب‌عن الشئ الذی فيه نفع " فأرا وا 
بقولہم : 
( انك ھی ضلالك القديم ) 


ای انب تجری على عاد تك فى المد ول عما يفعت ء وشل ذلك مط یجوزہ القاضی 
فی‌حق الانبياء فى آمور الدنيا ٠‏ 
(؟) قال الملکرون ان فى قوله تعالى : 

( ورفع آبویه على الحرش ونرواله ا ) )٩‏ 


با يدل على سجود الائبياء لخير الله ما يفضى الى الشرك پالله دالکسر » 
وهذا يقد ح فى عسمه الائپیتا» ٠‏ 


موقف القاضی س 


قال القاضی ان سجود هم ليوسف ‏ عليه السلام ‏ یکون لما وصل اليسسه 
من النعم المظیمه التی انمم الله پہا عليه فیکون السجود فى الحقیقة لشکسر 
الله وأا اضافته السجید اليه لما أن یوسف هو سیب‌تلك النحم کا يضاف 
السجید الى القبلسه ٠‏ 
ويرى الثاضی ایضا أن السجود يقح عم على وجه القعظم له فان لك یسن 
على پحض الوجوه ٠‏ 


)0 سور ۰ یوسف ٠‏ آیه ¢$ + ۱۰ 


مشتبة الممتدین الإملامية 


مه © ۲۲ مم 


ويذكر القاضی انه تيل ان الله تعالی ذکر السجك رآراد الخضع ٠‏ 

الا اننی أرىهنا أن كل هذه الود وہ التى قال بہا القاضى غيو مستساغه ٠‏ 
والجواب الصحیح فیا رأى اس 

أن السجود كان بر من الله تمالى . + وحين يكون السجود لغیر اللسه 
ب تعالى ‏ بار نه سبحائه سے فانه يشتمل على أمرين : 


الاول : أنه سجد تعظيم واكبار ولیس سجود جاده للسجید له ٭ 

الثانی: ان هذا السجوه يحتوى على اده لله تتشل فى طاعته وتشیذ آمره س 
سيحانه ٠‏ فهو انان يحتوى على تعظم رجاده ٠‏ التحظيم لسسن 

.رقم السجف له ه والحبادة لله سپحانه ٠‏ 

والمرجع فى كلا الامرین هو الى طاعه الله تعالى ے ء ققد یقح مل ذلسك 

لادم س عليه السلام . من المازئكه ۵ حیث عظم الملائكه آدم ل عليه المسلام 

وانما هذه وذلك حجارة لا تضر ولا تقع ٭ وبع ذلك فتمظیمبا وأجسب ٠‏ 

على السورة التى أراد الله سبحائه ‏ لان المقصود الاصلى من وراء لسك 

انیا هو تبادة الله وحن ٠‏ وذلك بالطاعه والائقياه له وتتفيذ أوامره سے تبارك 

تمالى ے ٠‏ صمد فق ذکو تاضى القضاه أن سورة يوسف عموا شتمله علسی 

کیو من آد اب الائهیاه من شل : 

١‏ الصبر على كتمان روا يوسف ‏ ع سے عن ذكرها لاخوته والکتمان علسسسی 
ذلك صمب لكنه احتمله تحرزا من حسدعم ٠‏ 

اس أن يعقوب جا* بيوسف ب طلیہما الملام ‏ على اخوته لكلا يستوحشوا سم 
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کروی 


يجازهم على ما فحلوا ٭ 

5 كيف تشد د یوسف | ص سے نس الاحتراز عن امرأه الحزيز واحتمل لذ لسسك 
الهس الطویل حتى ظہرت براحہ وف الكل غته ٠‏ 

ه. كيفأن یوسف . ص ہ تمہل فى تخليص أخيه شیم وصبر عليهم ٠‏ 

٠ كيف كانت مماملته حسنه لاخوته حين ظفر بهم‎ ٦ 

۷- كيف توصلوا الى ازاله الخمة عن قلب ابيه وصبر الى أن ظفر بالوقت السذی 
کته فيه أحضاره علد ه على أ حسن الوجوه ۰ 

۸ کیف کان صبر یمقوب ‏ ص ہے فى غیبه یوسف - ص سے وکذا آخیه وس 
كالراجى لح تہما والاجتماع محہنا ٠‏ 

1 كيف كان من يوسف ‏ ص سے العفو وتبول المذر عند المقدرة من اخوتسه 
وقد فعلوا نيه ما فملوا ٠‏ 

ل ركيف أن يعقب ى ص ل قبل عرهم بزاد على ذلك أن دعى به ان يغفر 
لسك * 


( قال مق آستخفر لک ہی ۰ انه صو الغفیر الرحم )0( 


(() سورة یوسف ٠‏ أيه : ٩۸‏ 


مشتبة الممتدين الإملامية 


س ۲۲ س 


ولكنى أرى انه كان الاولى من ذلك أن يذكر القاضی استخغار يوسف عليه السلام 
لائخوتہ فان غو يحقوب قد يكون للجبله د خل فيه » حيث هم أبنارءهء وو 
آیوهم ٭+ وطبيعة الابوة تقتضى التحمل من الابُناء ٭ 


أما يوسف عليه السلام ‏ يعد أن وقح عليه من الالام ورای منہم القسوة 
ويستغفر الله لمهم کیا جا" عنه فى قوله تعالی ۶ب 


( قال لا تثريبعليكم اليم » يغفر الله لكم » وضو آرحم الراحمین ) () 


ما جاء فى حق نبینا صلوات الله وسلامه عليه : 


آشرنا فیا ی من سطور اهر الشبه التى آورد ها المنكرون للنسسسوه 
أو الحلاعنون فى عصمة الائبیا* رتد رأينا دی التوفیق الذی حثقه القاضی ل 
رحمه الله س فى هذه الرد ید © ققد وفق توفیقا بعيد الدى فى هذه 
الرد رد » ولا ينقص من هذا التونيق الملاحظات التى أررء ناها على رد ودةتلك ٠‏ 


2 بعد ذلك ننتقل الى الحديث عن آهم الشبه التى آورد ها النکسرون 
ضد عصمه سيدنا رسول الله خاتم الأضياء ع محد صلی الله عليه وملسم 
ولقد کان حريا بنا أن تيدأ به صلی الله عليه سلم - فهو المثل الاعلى 
التى آجتمست فيه كل خواص اخواته ‏ ص - أو أن نطرق الكلام عن الشبے 


یی شش رس چس 


() سورة یوسف ٭ آیه : ۹۲ 


http://www.al-maktabeh.com 


سے ۲۳۲ مه 


الخلقة به ا ص ب فهو نا ص ب أسس واجل من آن‌یثار حوله سسذه 
الشبه وان اثيرت قانبا جديرة بالترك ولكنه استكالا للمضوع أرى أنه سسسسن 
الواجب ان اتحرش لبحض ما قيل عنه صلوات الله وسلامه عليه وخاصة أن فی 
بعض آيات القرآن الكريم ما يوهم ذلك لمن لم یفہمہ الفهم السحیح * 


آرلا : لتقد تمسك المنکرون بما فى قوله تعالى :1 


( ووجد ك ضالا فہدی ( 
على انه يدل على جیاز الضلال على نبینا وكذا فى حق سائر الائبياء ٠‏ 


موقف القاشی *- 


یذ هب قاضی القضاء الى أن المراں بالضلال هنا هو الضلال عن النبسسوة 
رالرسالة وسائر ما خصه به تحالی من التعظیم وغيره ولذا حهاه الله اليها ء 
وقد استخد م التاضی التمریف اللضوی فى تبریر ذلك قال *ب 

( انه فى اللشه‌قد يقال ضل عن كيت وکهت اذا كان ذلك طریق مافصه ) 
ولذلك يحمل الضلال هنا على المنفمة لان الله ب تمالی - لم يقل ووجدك 


غالا اف :-.,9..وىٔء ‏ 


وطی ذلك فالمراد بپذه الاية عند القاضی الذ حاب عزالطريق الذى فیسے 
النفح لان النبى كان ذاهیا عن طريق النبوة فپداه الله تمالى اليه ٠‏ 


5 ,0 مرا أن عن المطاعن ص ۱۲ ٩‏ 


س ؟ ۲۲ مہ 


ومذ! كما آراه اقرب مما ذكره صاحب المواقف من أنه کان قبل النبوة () 
لاه يوه دى الى صد ور المعاصي عن الائبياء قبل البحثة قد نفی اللسسه س 
سیحانه تمالی ہہ ذلك عن التبى حیث تال :۔۔ 


( ما ضل صاحبکم وبا غوی ) ۰ ) 
ولم یفہم من ذلك أن عدم الضلال لم يكن الا بعد الثبوة ٠‏ 


ثانیا :س تمسك المنكرون يظاهر قوله تحالی :هس 
( ما كان لتبی ان يكون له أسوى حتى یثخن فى الارض تريد ون عرض لد نها ) 69 
لى انه يدل على القدح فى نزاحه الرسول الكريم ( صلی الله طيه وسلم ) 
مقف القاضى :ہہ 

ذهب تاضى القضاه الى آنه لم يضف ذلك الى الرسول على الحقيقة حتى 
یلزمه ذلك راتما نسبه الىغبرساكةازينيته الفنائم ه ويذهب القاضي كذ لك انه 


ذلك اذا صم القيل برترعه ب الى أنه من الصغائر المتفورة لقوله تمالى : 


(9) الموائف ٠‏ للايجى : ص ۲۷۲ 
۳( سوره النجم ۰ أيه 5۶ ۲ 
6 سورة الا ئفال ۰ آيه وی 
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( لوا كتاب من الله لمسکم نيما أخذتم عذاب عطي ) () 

رهذا تریب ما ذکره صاصب المواقف ( من أنه جاب على ترك الاولى وی 
ذلك فلا یرتی الى حد الساصی )9ا 

الا انغى لی رتفه هنا مع القاضی فائه ابا ان یکون طلب عرض الدنیا جائزا 
فى حق الائبياء ٠‏ الا :ہہ 


نان كان قلا معثی لتقی القاضی اراد » الثمی شعنت : چا وود قن الارے 
وسرفه الى غيره » وان لم يكن عرنه الى غيره بقبول ٠‏ لکن لا معش لتمقيسسه 
بعد ذ لكي نذ لك جائتی‌حق الاهياء» على أن رای القاضى به‌تیه مرفسسسض 
وذلك بالرجوع الى المناسبة التى نزلت نيما الایة ٠‏ 

والا حاد يث الصحيحة التى جات نی كتب الصحاح من البخاری وسلسےم 
والكتب الاخوى ٠‏ نقد ورد أن المرسول ‏ ص سہ جلس پیکی ‏ عند سا 
نزلت هذه الايه ‏ هو ویو پکر - رشی الله خه ا وجاء عمر ہ رضی 
الله عنه ‏ فوجد صما ببتيان فقال ؛ ماذا ييكيكما ٠‏ آخبرانی فان وجدت 
بكاء بكيت ٭ وان لم أجد تباكيت ٭ تقال رسول الله على الله عليه وسلم : 
لقد عرض على العذاب آدنی من هذه الشجرة ٠‏ ولو نجا أ لكنت انت يا 
ابن الخطاپ ‏ أو کا قال ب 


ٹانیا : 
تمسك المنكرون يما ووى من أنالرسول لما قرأ أوائل سورة النجم حتى وصل 
الى قوله ۔۔ تعالی : 


مكتبة الهمتدين الإشلافية. آيء : 1۸ 


¥( |! لت رم VVV‏ 


سو س 


( آنرایتم اللات والحزی وشات الثالثة الائثری ) () 
قرا بعد حا ( تلك الغرانیق مہا الشفاعه ترتجی ) ثاتاه چبریل بح سسا 
انتبی رتال تلوت على الناس با لم آتله عليك ء فخزن النبى حزتا شدیسسه | 
وخاف الله خوفا عظيما فخزل توله ن تخفيفا عنه : 


( وبا ارسلنا من تبلك من رسول ولا نبى الا اذا تمنی القی الشیطان 
فى أمنيته فینسح الله ما یلقی الشیطان ثم. يحكم. الله آياته والله علسيم حکم 
لیجعل با يلقى الشیدلان غتنه للذین فى تلم مرش والقاسيه تلهم ) ٩‏ 
نقالوا ان ن الاه تدل على ,أنه لا رسول الا والشیطان یتسلط عليه وآن الرسول 
الهم عظم لبه مرت لما یا ذلك سجدا شكرا فرح لذلك ۰ 


موف القاضی ص 


یذ هب القاضی فى تفسیر هذءالاية الى أن ظاهردا لا یفتضی الا أن سے 
الشيطان یلقی آبرا وأن ذلك الائُر یزال ویرفع ولا پیل لیا نمایغملہ المیطان 
يوثثر فى الرسول ٭ ۱ ۱ 0 
ويستدل القاضی على ذلك ہما چا* فى القرآن الكريم من أنه لا سلطانللقیطان 
طىالسرهين ٠‏ لازینن ۱ 
( قال رب بما آغویتنی لازيزئلهم فى الارن امتهم أجسین الا جادث منهم 
المخلصين )0 ۰ 


نیتون الائبیا»اولییذ للس‌المومنین ه وطى نلك فائهم اذا لم يقبلوا و لوا عن 
تلك زان سلئائه وان كان يلقى الیہم فما ذكره تحالى من نسخه ٭ 


٤۹ سورة النجم الا يتان‎ (١) 
http ://www.al-maktabeh.com ۲۲ EO سورة الحي, 1 آیسه‎ 9 
0۰-۳٩ + سورة الحجر * الاپتان‎ 0 


س ۷ ۲۲ س 


الا أننى آری أن الاقوی فى الاستشپاد تول الله - تحالی ہ مخاطباالشیطان : 
( آن مادی لین لك طب سلطان الا جن اتیمك من الناین ) () 

والمراد بالاية عند أبى على الجبائی لى با ذکره القاضی فى كتابه التشابه 
أنه ما من رسول الا اذا قرا كتاب الله وبحه وسوس له الشیطان ہما يشخلسه 
عن الاستمرار فى القرا2 فمن الجائز لذلك أن یسہو فى القرا*2 أو یغلط فيه 
نينس الله ذلك حتى لا يلتيس بالقرآن » ولذلك حمل التمنی هنا على القراءة 


راما ما قالوا من أنه ص .- ذكر آلہتہم بالتمظيم فسا ينكره القاضسی 
ولا يجوز ورقوعه من الائبياء سوادنی مبيل الخلط أوعلى سبيل السہسسو 
لان ذلك كفر لا يليق بهم » كما أن الرسول ب ص بس كان يستسر بالصلا ة 
خوفا » فكيف أتفق ذلك منه فى ملاشهم» رتال القاضى أنه ( تقد صسح أن 
المشركين کانوا موتنين بقصوء فسسی الدعاء الى عادة الله والاستخفسساف 
بآلبتهم + نكيف ظنوا هذا الخلط الواتحع حتى سجد وا شكرا ٭ وكيف زالست 
عن تلہم الحد اوة الشديدة لهذا الامر اليسير حتى قد مرا على هذا الصنع» 
وهذا مسا يول طی ان هذه القصة منتلقه ۰ © 
وقد ذهب الى ذلك بن عماس رضی الله عنہما ‏ فى تفسير توله تحالی : 

( ناسجد وا لله واعدوا ) (8 

قال ( سجد النيبى داص بالئجم وسجد معه المسلمون والمشركون والجسسن 
رالائس ) وليس فى هذء الرواية ذكر لسألة الخرائيق وأن النبى قد جرى على 
لسانه ذ کر الہتہم بخیر . 0( ۱ . ۱ 


1( سور الحجر * أيه ؟ ۲ ؟ 


0 متشابه القرآن ٭ () آخرجه البخساری 
9) سورة النجم * أيه : 1۲ :) فی مامش مشایه القرآن ص ۵۱۲ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


۲٣۸‏ سے 


راہما :- قال المٹکرون ان نی قوله تعالى : 

( فان كنت فى شك سا أنزلنا اليك فاسال الذين يقرءون الکتاب من تبلك لق-سد 
جاءك الحق من ربك فلا تکوئن من الممترین ) ) 

يدل على وقوع الشك نیما جاء من عند الله ٭ وهذا لا يجوز من الالبيسساء 
مما يد حض فی نزاده الرسل ٭ 


موف القاضی من هذه الشبہق *س 

کر القاضى ان الشك هنا ليس مقصردا يه الرسول ب ص ب 6 وائییسا 
المراد ای نرد شك فى ذلك على سبيل الزجر لہم بحد ماتبين لهم بالصدق 
من الرسول .ب ص ب بالممجزات الخارتة للماده ٠‏ 
قال القاضى انه يجوز كذلك ان يكون محمولا لاحل الكتاب السابقين طسمى 
الرسول ‏ ص ہہ ويجوز أن یسالہم المنكرون عا فى كتبسهم عن تصديق ‏ 
الرسول بت ص س ٭ 

وقد ذکر صاحب المواقف : بأن الله فرش شك الرسول كنا یمرن المحال» 
وأما الرجوع الى احل الکتاب جائز لزياد ة ثیته ولمأنینته أو لممرفة کیفیسسسه 
نبوة سائر الائبياء ۰ © 


را نی أرى أن ما ذهب اليه القاضى من اسناه الخطاب الى ضسس۲ر 
الرسول الکریم مه ص - بحيدا عن الصحة فالمخاطب هو الرسول فعسلا 


۹٤ : سورة يونس ) عليه السلام 1 آيه‎ (١ 
۱۸ ۸ص١ تئزیه القرآن عن المطاعن‎ )0( 
۲۸۰ المواقف ه ص‎ 0 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


۲٢۹ -‏ -ے 


والشك هنا ریما كان نى القصص للائبياء السابقین الذین فكروا فى التسسوراه 
من قبل © ولیس محئی ذلك وقوع الشك من الرسول فملا ولکته يحمل على 
فرش رتوع الشك منه بد ليل توله تعالی :س 

ولو ثبت ان الرسول ب ص ہہ قد احتکم مهم الى کتبہم بالفصل فاذیرتی 
ذلك الى حد الشك فى الحقید ة الاسلاية أو فى بحض آحکامپا أو نيسا 
أنزل الله عليهء لان أهل الكتاب ينكرون نبوته حینگذ ء فمن الجائز الى |استعان 
2-7 ان يدلوه خطأ ليبيئوا سام صحه با جاء فى القرآن الكريم لاشپم كانسوا 
بدليل ما جاء فى القرآن الكريم نكيف بعد أن بين الله سبحانه لنبیه ذ لسك 
يطلب منه الاستحانه بكتبهم لصحه با أتاه الله ٠‏ 
کا أن ذلك يترد الى أن تكون التوراه أو الانجیل حجة للرسول يما ليسسس 
فى القرآن كيف وقد نسخ الله کلاهما بما آورده فى كتابه الحزیز ٠‏ 

یمد نان ما يقى من الشبه من شل ما سبق لتہوی آبام الدليل المقلسى 
والنقلى فیستہان بها ولا نعطہا أحتماء! لضعفہا وسپولة تیلہا ٠‏ 


اسان 
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مشتبة الممتدين الإسلامية 


البح الاول 


ےآ ہج رز لی 


( تمریف الممجز ) 


يرتيط بحث الممجزات بحضوع ع النبوه من حیث ان الممجز هو الاصل فی 
اثبات النبوة للناس ولذ لك امتاز الاتبياء بظہور الخوارق للنوامیس تاريخ الاد يان 
ملای بذ کر حوادث من هذا القبیل نقد كان من الطبیحی ان یطالب الفعاس. 
من مدعی النهوة د ليلا على صدقه لائه یأتی بتغيير الاوضاع القائمة رالد عسوة 
الى الامتثال لدين يخالف ما هم عليه ,ذلك ثایت من قصص القرآن الكريم ٠‏ 


)١(‏ فقد جا۶ صالح سص نہ الى ئموں پنبرهم أنه ہی من عند الله ثم یصیسح 
نیہسسم : 
( فاتقوا الله رأطيمون ولا تدليموا گر المسرفین الذين يفسد ون فسسس 
الاش ولا يصلحون )9 
ولکن ثمد دوأ هذا التصح وطاليوا صالحا باليرهان على اله نبى ؟ 
( قالوا انا أنت من الستگرین ٭ با أنت الا بشر ثلنا فات بآيسه ان 
كنت من السادتین قال هذه ناقه لہا شرب ولكم شرب یوم معلم ٠‏ س 
ولا تمسوها بسوه فيأخذكم اب یور عم ) 7 
نکان طلب ثمك معقولا ولذلك جات الاجابه ہما -للبوا وکانت الطريقسه 

التى وجدت وتاشت ہہا هذه الناتة خارقة لما تعارف عليه القوم واعتاد وه يد ل 

على انه أثر لقد رة الله ۔ تمالی ‏ الذى چاه صالح ید عوهم اليه ٠‏ 


0 ڑ-. تٹ ٹ ٹ تتگگِ' هه 


0( سورة الشعرا* ۰ الایات : ۰ ۱۵۲ 
۷0) سورة الشمراٴ ٠‏ الایات : ۱۵۲۳ ب ۱٥١‏ 
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ے ۲٢٢‏ سے 


9) كذلك فزع موس سا ص الى طلب هذا الدليل عند ما کذبه فرصسون, 
فى د عواه انه مرسل من رسپ المالمين وقد د ہ UE)‏ 
( لشن اتخذت آلہا غيرى لاأجملنك من السجونین قال أو لو جئكك» 
ثعبان ہین ونزع يداه فاق! هی بيشا* للناظوين (۱) 


4 


) وکذ لك صٹح عيسى ص مس وغيره بن الائبياء سس ص ؛ 
وقد حاول البعض تفسیر المعجزه على أنها آمر عادى حصل بطریق -. 
الصدنه أو عن طريق الحلم رفسرها البحض على أنها نوع من السحر ٠‏ 

( ولو نتحنا طيهم بايا من السماء فظلوا فيه يعرجون لقالوا انما سكر ت 

ابصارنا بل نحن قوم سح 2 

وان | كان الرسل والائبياء فى حاجة ماسة الى ما يثبت صدق دعواصسم 
حتى یستمعالیہم الخلق وتبعوھم ۰ راذا تان ذلك الک الو این 

هو الممجسسزه ٭ 
نفمله من المہم أن نتمرف على المراه بالمعجزة فى اللفه أوفی لسان 

الحرب » ثم فى الاصطلاح أو لدى علما۶ الكسلام حسسسستی نکسسسسسون 

سى سو سین هذا الائْر الذي يكفى تنیہا باهمیته وخطرہ 

أنه سند الائبیاء فى دعواهم ورسیلتہم نی الوصول الى قلوب الناس وعقولهم * 


58بب- يط سڈھ.:ستت-ت:عتش.ت تچ جچچٗو سیت 


۳ ۲ مب‎ ۲٩ : الایات‎ e سورة الشحراء‎ )١( 
٠5 : ۱5 سورة الحجرض ۰ الایتان‎ )۹ 


مکتبة المهتدين لا سلاهبة 


سو E‏ س 


ألا : المعجزه في اللغه_: 


المجز تلت وکس ركف موءخر ویونٹ وجممها أعجاز والحَجز والمعجوٌ 
والَمعِجَزۃُ وتفتح جیمہا ٭ والمَجزان متركة ٭ والمجيزٌ بالضم الضعف والفصل 
كضرب وسیع فهو عاجز من عواجز 6 وفجزت کنضر رک عجوزا بالضم صسارت 
عجوزاً ه کمجزت تمجیزاً » ونجزت 2 تزا » وچوا عظمت عجیڑتہا ای‌عبزدا 
کنجزت بالضم تتجیزا والحجيزة خاصّة بہا ٠‏ 


وأعجزه الشی* فاته » ما ده عاجزاً رض“ عاجزا ٭ والتمجیز التتبيط ٭ 
والنسبه الى المَّجِرٍ ومعجزة النبی ب صلی الله عليه وسلم ل ما أعجز ےه 
الخصم عند الت ى رالباه للمالته ۰() 
والمَجرٌ .قيض السيف » يداه فى عَجرُ الد ايه ۰ 
رتال البندادی المعجز فى اللخه مأخوذه من المجز أو الاعجاز ٭ والممجسز 
فى الحقیقہ فاعل المجز فى غيره وهو الله سبحانه ٠‏ ) 


ثانيا : الممجزہ فى الاصطلاح_: 


چاه فى داثرہ المعارف الحديثه أن المعجز فى الدین: أمر خارق للعادہ 
بحصل على ید نبی تأییدا لدعوی الرساله ه ومتبر الامر خارقا للماده اذا 
ود شیثا من غير سيبه المستاه » أو تخلف سبب عن سپیه فتبد و مخالفسه 
لنظام الطلبيمة یکن لاصان أن یدرکبا بحسه ° 


() القاموس المحیط ٠‏ ماده عجز ٠‏ 
۳( اصول الد ين لليخد ای ص Ye‏ 1 
0) دائرة المعارف الحديثه ص ۲۳۷ 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰۵31۳ ۷7 


به 58 یٹ 


راما عند الخکلمسین :بت 
وس .سس وتا 


نقد أتفق المتكلمون على أن الممجز هو لائر الخارق للماه, القصید 
به اظپار صدق النبی فى دعواه * 
الا انهم اختلفوا فى حقيقة الاعجاز تبسا لاختلاف بذاهبهم : 
فطہم من قال انه ما يتعذر على المباد فى جنسه فقط » وشهم من یقسول 
هو ما يختسبه الائبیاه والصالحون فقط » وضهم من أطلق عليه فصل ء 
وشپم من ذ هپ الى أنه یتر ٭ 

يقد ذهب امام الحرمین الى ان تعریف المعجز بالفمل الخارق للحاد ه 
غير جامع لکل البعجزات كقول النہی ‏ ص ل لما نول قوله الله ‏ سیحانه 

( والله ينمط من اا 

قال ناس سے ( تد عصمنى ہی من قتل الناس ضرسم اياى ) ٭ 
بكقول هید ص ل ( تكيدونى جبيعا ثم لا تنظرون ) 9) آی فلا یحسل 
مقصود کم من تتلی ۰ 
واستدل بذ لك على أن التحدی رقع شیم بعدم الفسل ٠‏ 

معلی فى لك ذهب البعض الى أن السمجز هو الفعل من الله تمالسی 
آو ما يتن شا ٭ ليد خل فى ذلك التحدى بترك القمل .° 


9 سورة الماگه ه ۰ ایسے : TY‏ 
(۷) سورة هود : أيه : 5ه 
() انظر حد ايه المرید لحقید »اهل التوحید ٠‏ شرح محمد طیشص ۱۷۶ 


وہر السمد فى بقاصده على انه " ار ” حتى پشتیل على انفجار السسا؛ 
من بين الاضصابع ٭ وعدم الفعل كعد م أحراى الثار لسيدنا ابراهيم ‏ عليه لسلام 
وبا ذکرہ امام الحرمين فمرجمه الى عم الرسول بذلك واحباره به هو المعجز 
وهو فعل الله خلقه الله مصدتا لدعواه » يعلى ذلك یکون مرجع ذلك كله 
فى القول بالممجزات الى الفمل ء وتوك الفمل لا یکین الا پسلمل بنه تحالی + 
نما ذكره السحد ايضا برد ید ٭ 


الممجز عند القاضی جد الجبار ؛ 


ذهب القانی فى عريف المعجز الى آنه الفمل الخارق للمادة الذي 
يختص به الائبيا* ويعجز عده الخلق سواء فى جنسه أو تی الوجه والصفه الستی 
وقح علیہا e‏ 


والمعجزات عند القاضى توعان : 


(۱) وجوه فعل غير محتاد شله وهو نخیان (أا) ما هو معجز فى جنسے 
فلا يقد ر عليه الا الله كلحياء الموتى رابراء الاگمه والابرص وشل اخترا ع 
الاأجسام والالوان ٭ 

(ب) با هو معجز فى الوجه والسفه التی وتع عليها الممجز وان د خل 

بعضه وجنسه تحت نقد ور العباد بان يكتسبوه پانفسپم شل الکسسلام 
المنظوم » كنظم القرآن فى فصاصتے ولاه الفارقه لبلاغه البلغسسا؛ وان 
كانت جنس الحیاں ات ویفره ات الالفاظ محض التراكيب نپا قد ورا للصباد* 


(۲) تمجيز الفاعل یشی* معتاد عن نعل شله کح زکریا من الكلام شاد ث 
ليالى بعد ان کان معتادا له للدلاله على صحه با پشر به من ولد ا 


(() التنيو"ات رالمعجزات ص ۲ ۲۰ 


۱۲۲۵ ۰۱/۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰۵31-۳0 


ص۷١۲‏ سد 


ومن ناحية آخری نالممجزات عند القاضی شپا ما مو حس وشا ما هوعقلى + 
فالحص ما یکون آد راكه بالبصر كناقة صالح وطرفان نوج ونار أبراهيم وتصسا 
موسی . على نبينأ وطيهم الصلاة والسسلام ٭ 

والعقلی با كان آدراکه بالبصییر ه کالا خبار عن الغيب تحریضا وتصريحا والاقپان 
بحقاثق الملوم التى حصلت من غير تحلم » وهو ما يختص باد راکه فى ورالمقط. 
الراجحه یور نيهم اكثر من تأثیره على الماے ۰ () 


المصجز عند الفلاسفسة اس 


یتفق الفل(سفة مح المتکلمین فی آن الممجزهوالفمل الخارق للتاه ه ۰ 
والمعچزات عند الفلاسفة ثلائة أقسساء : 
١‏ فعل وهو ظہور حركات وافمال یمجز الانسان الفادى عن الاتیان يها ٠‏ 
اس ثول : كالا خيار بالخيب ۰ 
٣‏ ترك: كالاساك عن القوت المعتاد دة غير ممتاد باه 


الى هذا الحد لا تري فرتا واضحا بين القاضی مه الجبار والفلاسفة فسی 
تعريف الممجز ٠‏ ولما كانت المعجزه تعتيد اساسا على الحادات فرأيسست 
من الواجب آن اکتب لمحة سریحه نمرذ من خلالها با هی الماده بوجسه 
عام » الحاد » المستبر نقضپا محجز © وذلك تبل آلشروع نی الحديث عسن 
شروط الممجسزه ٭ 


(۱) انظر اصول الد پین للبخه اه.ی ص ۷۲ ۱ 
0) انظر شرح المقاصى للتفتازانی ص ۱۸۲ + والملل والنحل للشہر ستانی ج ۲ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


مت ۸) ۲ سم 


تحریف الحادەئی اللفه :- 


ترجع باه ت اللفظه الى التکرار موة بحد مرة » رانا سمى الامر عساد ة 
من کونه يصير مألوفا يتكرر مرة ثانية وثالثہ ٭ 
عاد رک تكن ماق مارد ه وعواد 1 واجاده واستماد » جعله من عادته 4 
ونرد ه آياه جمله یمتاهه رالعاه والمواظب والبطل ٭ واستحاده سالسسه أن 
بفمله تاتيا 2۰) 


يقد عرف القاضی الياتلائى العادة : 


پائبا تكرار الشی* الموجود على ۔'ریقه واحدة »© اما بتجديد صفتسسه 
أو بقائه على حالة واحدة ۰ رهناك آبران ممتادا أو اعتياد! له » ومعودا 
له » ومعنی التول فى الشیٴ انه عاده ريما وقح على الاہر المعتاد ‏ وریصسا 
رقع على الاعتیاه له وهو وجوده والعلم به ٠‏ 


والممتاه للشیٴ لا يصح أن یکون غير عاقل كالحائحل والعوض رالجماد ٭ 
كما لا يجوز وصف الله سے سیحانه شتالی ‏ بأنه معتاد للشی" كما ذ همسب 
اليه القاضی الباتلانى من الاشاعرة لان الله سبحانه لا يجوز عليه تجدى شی" 
من الصفات ء وهذ! الوصف يستعمل فیس تتكرر وتتجدد علومه ورجود » المشسى* 
حالا بعد حال » والالفه للشى" والسكون له ٭ والباری ٠‏ 


٠ القاص المحيط‎ )١( 
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( اليك الثائےں ) 


SESSA 


نل ۶ می عد 2 2 


طمنا مما سبق تحریف المعجز عند الفلاسفة وأنہم لا یخالفون جمہسسور 
التكلمين فى تحریفہا العام الا ان الاختلاف یتجلی راضحا نی شروط الممجز 
حيث جملا الفلاسفة تابعة لقي النفس الائسانية وجملها الهكلمون صادرة 
من الله سبحانه ‏ اختیارا وتصدا الى التصديق ولذا سوف آعرش لشسروط- 
الممجز عند الفلاسفه قبل عرشپا عند التاضى تفصيليا لنتمرف على الخسلاف 
بیلص ٠‏ 


شروط المحجزة علف الفلا سكسم 5س 
يرجع حصول المحجزه عند القلاسفة على توثر پحض الصفات الذاتیسسسسة 
للربسول : 


(۱) توة النفس فى جوهرها بحيث توٹر فى صيولى العالم بازاله صسسورة 
وایجاں آخری كح وٹ رياح وزلازل وحوق وغرق وائفجار ماه من الاحجار 
ول هت الاصابح ونير ذلك ه وهی با تسص بخوارق الحاه ات ٠‏ 


١‏ النفس الانسائیة متصله بالجسد حاله تيه وعلاتتبا به علاقة تدبير وتصرف٭ 


قال ابن سينا ( اليس قد بان لك أن التفس النادلقة ليست علاتتپا سخ 
البدن علاقة انلیام بل ضرب من العلافق آخر ) ۷) 


) الاطا,ات مالتتسہات - ٤‏ ص١١٠‏ ط ۲ 
ری ا بات بالتيسبات ع ٤‏ ى 


سم رئٹ- 


۲- أن التفس توٹر على بد نہا بطريق»الظلل أو الودم أو الخوف أو الفح 
بالرثم من ماينتها “له ۰ قال این سينا ( رطمتًان تمکن هيئة المقد 
ضہا وما يتبمه ند" یتادی"الی بد نہا مم-جاينتها له فى الجوهر ) () 


۲- ان التقص الانسانية مي بالنغوس الظتیق التي ترچر بد ورها على هیولسی 
السالم قال بن سينا بعد ذکر الاجرام السَمايّة* ( ان لہا بعد الحقول 
المنارتة التی ھی لپا کالبادی* نفوسا ناطقة غير منطبحه فى مواد مسا 
بل لہا علاقة ما كما لتفوسنا مم ابدانتا ) 9) 


من هذا المنطلق بی الفلاسفة تولبم بظہور الممجزات على الائبیسساٴہ 
ميان ذلك » أنه لما كانت النفیس الحلية ٭ والمقل الفعال پوشسر 
فى هيولى المالم السقلی تأثيرا غريها متتصرف فى الاجرام بالتخلیسپ 
الاحالة من حال الى حال ٭ قتذلك النفیس الانسانية المشاببة لبا 


ید ليل ذلك ان النفس الانسانية لہا تأثيرها على بدنہا عن طریسسق 
تصیرها للاشياء ٠‏ فنتيجة لہذہ التصورات یحصل تخیر فى حیولی البد ن» 
ويمكن آینا للنفس أن تتصسد بد نما الى بدن الخير رتور فيه شسل 
هذا التأثير » يشل لہا الفلاسفة ب " أعابة عين " 

قال ابن سينا ( الاصابة بالحين یکاد أن يكون من هذا القبيل )9) 
وقد استدل الفلاسفة على ذلك بقول الرسول الکریم .-صلوات الله وسلاسه 
عليه . ( ان المين لتد خل الرجل القبر والجمل القدر ) وله رص 


»( الاشارات والتنبيبات ج غ ص ١١١‏ ط ۲ 
 )(‏ هه »نه | اج 6 ص ۱۲۲ ط ۲ 
۳ المواتف ص ۸ ۲۲ 

9 الاشارات ۾ > ص ۱۵۷ طط ۲ 
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سے ۲۵۱ ه 


كذلك ( العون حق ) ٭ 
یتقول الفلاسفة ان هذا حاصل فى الشاهد حینما يقال لمریض أنه آصاسسه 
عين » وطی ذلك فلیس بحیدا أن یکون لبحض النفیس للكه یتجایز تأئیرمسسا 


عن بد نه الى سار الالجسام رتكون فوية جدا بحيث تور فى اكثو أجسام 
العالم وكما توٹر فى بد لبأ بكيفية مزاجیة باینسسے الذات لہا كذ للف 


يحدث عنها فى تلك الاجسام كيفيات ھی بادیٴ تلك الاثمال » خاصسۃ 
فى جسم صار لخصوصه له مع بد نه أولى به ٠‏ تال ابن سینا ( فلا تستيسد ون 
ان یکون لبمش النفوں طکه یتحدی تآثيرها بد نہا کون لقوتہا کانہا سما 
للعالم ع وکما توگر بكيفية مزاجية تکون قد آثر ت بجدا الجمع ما عاد تسه 
أذ مياد يها هن » الکیثیات سنا فى جرم ضار ولى به لمناسبه تخصه مسح 
۱( 


ہک تسسسه * 


ثم ان قوة التفض التى يقع بها التأثير فى حیولی العالم ابا أن تکسسون 
بطبيعة الرسل خاص بهم محسب الیزاج الائُلی ه تأتی لاجلا الخسوارق 
هذه ۽ واما أن تكون كتسبة ؛ راما ان تحصل یماج طارى* فما کان مسن 
اش بطبیعتہا فہو المعجز للنہی وما کان من طريق الاكتساب مہو کراسسة _ 
لوليا" » وما كان بحسب المزاج الطاری* فہو الاحز ٭ قال بن سينا 
( هذه القوة را کائت للنفس بحسب المزاج الاصلی وقد تحصل لمزاج يحصل 
زقد تحصل بضرب من الكسب ه ۰ء فالذى یقح له هذا فى جبله الئضسس 
ثم يكون خیرا رشید ا مزكيا لنفسه فهو ذو معجزة من الائیاٴ أو کرامه سن 
الاولياء ۰۰۰۰ والذى يقح له هذا ثم یکین شريرا وستممله فى الشر فهو 
الساحر الحبيث ) 0© 


(۱) الاشارات ج ٤‏ ص ۱۵۳ ط ۲ 


مشتبة )ل ا فالا ا والتنبيبات ج ٤‏ ص١٥۱‏ : ۱۵۷ ط ۲ 


مت ۲ ۲ مت 


وعلى ذلث فرق بن سينا بين الرسول والولی والساحر + ولذا فالممجزة 
عند الفلاسفه تکون للائيياء كما تکون لاذولیا* والسحرة مع الاختلاف فى الطرق 
الموی‌یه الى الاتیان يها ٭ 


)١‏ أن الا؛رام السماوية لہا نفوس ات اد راکات جزئية واراد ات جزئی._۶ا) 


؟) ان النفس الانسانية بصفاء جو رما تستطیع الاتصال پالحقل الفسسال 
والاجوام السماویه ۰ 


ميان ن لكب 3 


انه لا مائح عند الفلاسفة فى الا برام السماوية من أن ينققس فیپاالجزئیات 
الموجوه » ثی عالم المناعر على وجه كلى ٭ ولما كانت التفس الانسائية علد 
الفلاسفة تستطيع الاتصال بالمقل الفمال عند عم اشتخالپا بتدبير البدن ه 
ولذ لك فہی تاد رة على ادرا ك الحوادث الشتقشه فيه ولكن على وجه جزئی ٭ 
ابا بجعلا جزئية بمساعدمه الحواس الباءنته واما لارتسامہا كذلك نی النفوں 
السماية ه كما پرثنا الہحض » وذلك لاختلاف النفس الانسائیة فى القسوة ٭ 
ولذ! تستالیح النفس القوية الصافیة من أن تخر بالخیب ٭ 


میستدان. القلاسفة على صعة فلك وورازہ عا یکون للاسان فى حال 
الوم ٠‏ قال این سينا ( التجية والقیاس متلابقان على آن‌للتفی الانسانية أن 
تنال من الغیب نيلا ما نی حالة النوم ‏ ) ۰ 9) 


)0( الاشارات والتئبيبات 5 ؟ ص ۲۱[ 
(۷) الاشارات والتثبیہات ج ٤‏ ص ٩‏ ۱۱ 
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ہے ۲۵۲ ہہ 


ومن مظادر الممجز عند الفلاسفة التابح لصفاٴ النفس مو الامساك عسسن 
القوت الحتاد الكثير والاکتفا* بالقليل الخير ممتاد + وصطو تابح السناء الثفی 
اما پالفطره أو بالمجاهد ه ٭ بقطع علاتتبا مع البدن الى عالم القدس ه 

مستدل الثلاسنة على وجك ذلك بما یکون نی المیض فى یدنه »آو سا 
بحصل للئقس من الخوف فيمتنع عن الطعام ۰ () 

يتضح من ذلك آن‌المسجزة عد الفلاسفة ضریا من الاكتساب بالمجاصسد». 
أو تاہمة الناصية فى الئفس بطبيعتها ار تحصل لمزاج خاص ٭ وطی ن لسسك 
فلا فرق عن هم بين ظپورتا على الائپیا* والاولیا* الصالحین الحارفسسین 
بالله ه وکل من قوت نفسه ۶ كما لا يمتنح ظپوردا على آیدی السحرة وتكون 


من نفس شريرة خبیسسه * 


( شروط المعجزة عند القاضى عد الجبار ) 


يصمح کونہا د اله على صدق الوسول ب‌ص مس فى دعوى الرسالة وسيتضم ذلك 
أن شاء الله ے من خلال الحرض المفصل لدى القاضی ٭ 


س×سسسسمصہہےے یت سا 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


مت ۲٥٢٢‏ سے 


)١‏ أن يكون واقما من الله تمالی حقيقة أو تقديرا ٭ 

؟) أن يكون ناقضة للماد» الناصة لمن ظہر فيهم * 

؟) أن یتمذر على العباه فمل شله فى جنسه أو سفته » 

٠ أن يكون مختصا بمن يدع النبوه على طريق التصديق له‎ )٤ 

۵ آلا يتقدم المسجز عن الدعوى ولا یتاخر عنها بأن يكون یپ د عسسوی 
النبوه ٭ 

* أن يكون مطابقا لدعوى الیسسول‎ )١ 

۷ أن تكون فى زمن التكليف ٠‏ 

بيان ذلك :. 


الشردل الاول 5 عت 


ذهب القاشی الى أنه اذا التس الرسول ما يدل على صوقه نیجب ان 
یکون لك من فمله تمالی لان الله هو الذی حمله الرساله نیجب ان یکون 
تسد یقه من جبته ٠‏ ولا يصح فى ذلك أن یکون من فمل البدعی ۰ وستد ل 
القاضی على پان ذلك بعد»ه تقاط : 
۱) لو كان الممجز من نمل المدعی لما دل وهو کذ لك على صدقه تین 
دعواه الرساله » لاثه حینگذ لا يكون معجزا لجواز أن يشاركه فى الك 
سائراا مته فلا یکون له بذلك نضل عن سائر الامه ٭ 


۲ لو كان كذلك لصم أن يكون الط عی مدقا لنفسه من حيث أنه لا پسد 
فى التصديق من أن يكون من تبل من آدعی عليه أنه حلم الرسالسسهه 
فثلا لو جاء رجل فى وسط جع كبير رتال * آنا رسول هذا المطك اليكم 
ود ليل صد قى أن يبز الملك راسه جد سماع کلامی ناذا مز الط صسسی 
رأسه دون الملك فلا يدل ذلك على صدته ٭ 
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مت ۵۵ب 


؟) كذلك لو جاز فی المعجز أن يكون من تيل المدعی لصح نیما یکون سن 
قبل غیره دلاله وهذا باطل ٭ 
) كذلك تال القاضی أنه لو کان المعداه من فحل الله لا يدل ی 
التصدیق » نیکون المستاد من المباه اولی بالایدل على التسديق ٠‏ () 
والقاضی يذ لك لا یخالف ما نقل عن الاشاعرة حیث قال صاحب الموا سف 
( لان التعديق منه لا یحصل ہما لیس من تبله )۰ )٩‏ 
الا ان صاحب آصول الدین ذهب الى أن القاشی یخالف یذ لك ما تضشه تول 
أنفسها ولیست المسجزة حدوث جسم وانما وجه الاعجاز کون الجسم على وجسه 
لم تجر الماد» به وذ لك بحصول نوع من الاغراض فيه ولیست الاغراض فملا لله ) 
وقال صاحب اصول الدین : 
( أن قوله هذا يدل على أن الممجزات ليست فملا لله عند ه 0 
الا أمه عند التحقيق لو صح ما نقله صاحب أصول الدین نرى محمرا لا يذهب 
الى هذا القول تسریحا كما أنه اذا كانت الاغراض من صنح الاجسام الا أن 
الاجسام من فعل الله وخلقه ه وطى ذلك رجمت الممجزة الى كونها فعسلا 
لله تقدیرا » ههذا ينتبى الخلاف بين القاضى وشيخ الممتزله الذی زعسسه 
صاحب أصول الدين ٠‏ 
مپذا الشرط يخرج کون القديم وسناته ممجزه لمدم اختصاص ذلك يأحد 
من الحباد تالکل فيه سواء ه فلا معتى لقول بدعی الرسالے آيه صدقى الالے 


(۱) المضئی 3 ١٣٢‏ ص ١*؟‏ 
0 المواتف ص ۳۳۹٩‏ طيحة بیروت ۰ 
© اصول الد ین للیخه ای ص ۱۷۷ ۰ ۱۷۸ 


هکنبة المعتدین الا سلاهية 


مت ۲ ۲ سم 


أو عبله أو کلامه القدیم أو ارادته أوقد ,تسسه ٠‏ 


الشرط الثاني _ أ 


ق مب القاضی الى ضرورة کون الممجز ناتضا لعادہ القوم الذين ظہر 

نيهم المعجز »© ویستدل القاضی على ذلك » يأنها لو لم تكن ناقضه لماد اتہم 
1 ا على صد ق الرسول لجواز فعلہا للماده الجاريه » ولان الممتا د 
من الاگمال يشترك فيه الصادق والكاذب ٠‏ وطی ذلك خوج کے رت 
معجزا فمل الله الممتاه من التمریف ٭ تلو أدعى آحدنا النبوه وجصسل 
معجزته طلوع الشس من شرتها وفریبا من مخربپا لم تصح دعراء ؛ ولسم 
يدل وقوع ذلك على صداقہ لكونه غير ناقض للماد»7) وقد سبق القسسول 
فى الماد» الممتبره فى المعجزات نلیرج الیہا ب ٠‏ 


الا أن ما ذحب اليه القاضى يخالف تيه اكثر التكلمين » فالاشاعسرة 
اطلقت القول فى کون المحجز ياتا للہادء ٠‏ فقال صاحب المواقف (أن يكون 
خسارقا للماد » )۷۱ء 


قد قیدہ القاضى بأن جمله ناتضا لمادہ القوم الذين ظہرت فيهسم 
الممجزه ولا معتیر لماه ه غيرهم حینف‌اك ٠‏ 
وموتف التاضی هذا جمل البعش يعترض على المسترله بان ذلك پجعلالممجز 
مقد ورا لغير المتحدين به وطى ذلك يخرج عن کونه دلاله للتصدیق 1 
الا آننی أرى أن هذا الذى ذهب اليه القاضى آقوی في الاعجاز لانسسسه 
مقى عجز من ظہر فيم المعجز ركان من جنس ما اشتہروا به نيكون ممجزا 


(0 الشنی م ٠١‏ 
(0) المواقف لازیجی ص ۹ طبعة ببيروت 
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¬ ۷ ۵ ۲ مہ 


لغیره من باب آولی » 

پلکن آری من ناحية آخری أن هذا الشر! أن كان صحیحا فى پعسسض 
الممجزات كاحياء الموتى وابراء الاثمه والابرص وفيرها لان هذه الدعوه كانت 
دعوه خاصه بمن ظہرت نيهم ألا أن ذلك لا ينطبق على محجزة القرآن‌الکرم 
حيث آنپا دعوه عامه لكافه البشر سوا* ظہرت فیہم أو كانت لمن تعبف بہا 
بعد ذلك لائها ممجزه قائمة الى يوم الدین وليست خاصة بٹسوم د ون قور + 
الشرط الثالث :ل 

قف خالف البعض ما ذهب اليه القائبی فى هذ! الشرط فقد فىهيوا الى 
أنه لا يدل على النبوه الا ما يتعذر على الحباد فمل ثله نی الجنس فقط 
كقلب المصاحيه واحياء الموتى وابراء الاه والابرص ٭ 

وقد آستدلوا على ذلك بان با هو قد ور فى الجنس كان داخلا تحست 
بقدور العباه فلا يكون دلاله لجواز أن يكون المدعی للنبوه فاعلا له » أو 
يكون هه پواسطه آله » أو بضرب من الحیله تمكنه من فحل ذلك ٠‏ 


ركذ لك أستدلوا على أن الله تعالى لا یجوز اذا أرسل رسوله لازاحسه 
المله فى المصالم أن يدح ما هو الائن فى ال لاله وما ييحد عن الشيههء 
ویدل على صدقه بالامور التى تتطرق الشببه الیہا ء فان كان المتہذ رطى 
المباه فى صفته يدل ایضا ه فكان الواجپ فيه . تمالى ‏ ألا يسسد ل 
بالاثر الاو البحيد عن الشبمهه واللیس ٭ 


واستد لوا على ذلك ایضا - بأن الواجب توافر » فى الممجز أن يكسون 
قليله ككثيره نی التعذر ه وذلك لا يكون الا فى المتعذر فى الجنس السسذى 
لا يقدر عليه من قلب الطباع ناما غير ذلك نان قليله مقدور للعباہ من 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


ے۸٥۲‏ س 


تت 


ولا يشنع أن یکین لبعضهم زيه ٥‏ نكيف يصح جمل ذلك دلاله طى النیو''؟ 
وقد خالف ذلك القاضى حيث جمل المسجز دلاله سواء كان ممجزا بجنسه 
أو بصفته التى قح عليها ۰ 

ویستد ل القاضى على ذلك بط يلى :س 


)١‏ تال القاضى انما ابر الاعجاز فى الجنس لانه لا يعرف كونه من فعسل 
الله تعالی الا اذا تمذر على العباد شله فى جنس » ناذا تيس على ذلك 
تحذر فعله من العیاه على الصقه والوجه الذى وقح طيه الممجز » کانسست 
الصفه کالجٹس فى کونہا من فصل الله نیکون ممجزا دالا على صد ق الرسول 
ص ل لصفته لائه لو عم كونه من قبل الله لتحذر الاتيان بثله نسی 
الجنس ٭ تكذلك لوطم أنه شعذر فصل له فى صفتم التی وح طیبا طلسم 
أنه پپذه الصفه من تبل الله ب تعالى ‏ فیکون دالا لهذه الصفسسسه 
فالماد» فى الوجبين منتقضه والحال فیہىا واحده ٠‏ 


)٢‏ ان المحتير فى الدلاله الوجه الذى عليه يدل دون ما ع اه من الصفات 
نوجه دلالے احياء المیتی على صدق الدع هو تعذر فعل له من العباد 
مع كونه ناتضا » ناذا کان ذلك الوجه ثابتا نیما يتعذر الاتيان بمثله فسی 
صفته التی عليها وتم الممجز کان كذلك دلاله ه لثبوت وجه الدلاله فيبسا 
فيكلا شق البحر ولا شك أن الحبادب يقد رون على شله فى الجنس وانما كان 
سمجزا لتمذره فى الوجه والەغم التى شع علیہا ٭ 


مهم : قمله » والماد » جاره فى شل هذه الا مور ۾ أن الناس یتفاضلون فیسه 


(۱) المشغی ج ٠١‏ ص ۲۰۵ 
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ہ۹٥۲‏ ہم 


۳) کذ لك یذ هب القاضی الى ان انتقاان الماءه فیا يصم من المباد آقوی 
فى الدلاله من انتقاض الماده فيما لا یس الاشتراك فيه فى قلیله أو كثيره 
مو بس مت سر یس بذ لك تد بان ضیم یما عو مشسسترك 


وأنى اری أن ما ذهب اليەالتاضی ا بالوإلصحة لالہ یوجد من المعجزات 
ما هی نقد وره للعباد فى الجتس وتہذر وجید ها على السفه الی تست 
عليها شل قلق البحر فاته بقدور للحباد فى جنسه وذلك باتامه الحواجز - 
رالسد ید + ركذلك ممجزه القرآن الكريم الذى يدل وجوده الى الان طسی 
أنه ممجز دال على صد ق E‏ سم عن ع وو بقد ور فى الجنس سسسسن 
ناحية الکلام الغصيح تقد كان الحرب يتف رون عليه الا أنہم عجزوا علسسسى 
الاتيان بخله فی صفته ٭ کذلك ابراء الائعه والايرص مما يمكن علاجه فى م 
المده الطويلة الا انه كان ممجز على تبنته التی قح بها » وحصر المعجز 
فى الجنس فقط بيطل هذه المعجزات ٠‏ 


۱ لشرط الرايم *س 

ذهب القاضى الى کون المسجز لا بختس الا بالائبیاٴ طلیہم, السسسلام 
تصدیقا لمهم بد عوى ألنبوه یہ لا ن المحجز بیان ع لحال الدعوه فہو يتعلق بأ 
دون شخص العدعی ناذا كانت دلاله المعجزه كذلك فلا يجوز للحکم أن س 
یفمل با هو ده فيبا أو ما يومى الى فلت ولذلك خصہا القاضسسی 
بالالبييساء نقط. ٠‏ 


(() المفئى ج ۱۵ ص ۲۰ ب ۲۰۷ 
مکتبة المعتدین الإسلامیة 


والمبد ۲ الائٌٌاسی الذی یمتد عليه القاضی فى بیان ذلك هوا نالاعلام 
والممجزات انما تدل على النبوات عن طرق الابائہ والتخصیص وطی ذلك فهسی 
تفارق سائر الا لة من حيث انپا متى .ملت بشرولہا راوسانها فسلا سد 
ران تدل على نهوه من ظپرت على يديه ٠‏ 


یات لك ۶ 


۱ ان بالممجز قد ميز النبى عن غيره من سائر البشر لضرورة تماته بالد عوی 
رطی ذئك غلا یصم شارکته فیپا احد ٠‏ 

۲) كذلك يذهب القاضی الى ان المعجز يدل بسلريتة المثارئة فقوله س صم 
ز آنا رسول الله دسالی اليكم ويلزكم القبول منی ) یتضین فارته حالسسه 
لعالہم نيما ادعاه » نالممجز لا بد وان یثرق بینه مین غيره فى هسسسنها 
الوجه نظہورعاً على غيره ينقض کونه دالا على ۔لریقة الەفارقہ ٠‏ 


؟) أن ظہور الممجز على غير النبى وان لم يكن تاد حا فى دلالته طسی 
نبوه من ظہر على يديه ثانه مفسدء ٭ لاله ينفر عن النظر فى المعجزات الستی 
تکون آيه للائبياء » لان داعى النظر فى المعجز هو الخوف من ترك النظر 

يترتب عليه من المصالح ٥‏ ولا يجوز لله تمالی - أن يصرف عن الامسر 
الذى بعث الاتّبياء لاأجله وکلف عاده العمل به + وهذا سا لابد أن یجنبے 
الله تعالی آنبيائه ه لائه - تعالى ل بين أنه يجنبهم الفظاظه والغلظه 
يفير ذلك كالتمميه والالفاز ١‏ نبان يجنبهم ما يتتضى التنفير عن د لاله نبوشہم 
این ٭ 


( الالغاز هو الميل بالشى" عن وجبه ( انقامیس المحیط ) 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ . 21-1122121 ١.7 


E 


٤‏ كذلك لو صح ظہور الممجز على غير النبى لصح ظهوره لغیر التصديق 
وهذا پابلل لائه يقدح فى سئن الله التى أجرها من ظہور المعجز للدلالے 
على مدق الرسول دص نيتوهم العکلف أن ماظہر من المعجز لم يكسسن 
على طريقة التصدیق لکن للوجه الذى ظہر الان فيكون منقرا ۰ لا 


يتضح من ذلك ان الممجز عند القاضى لا يجوز ظبوره ألا على ايد ی 
الائبیاء ٠‏ 
الا ائنا تلاحظ من الئاس ما يشبه المعجز ویکون لاناس عاديين ولم ید عسو ا 
انثیوة كما يلاحظ نی السحر رالحیل والترامات * 
والحیل والترامات ٠‏ 
الى رای الاماعرة والفلاسفة حتی يتبين دى الموافقة او المخالفة لهم * 


الا كفنت 


اختلف المتكلمون فى تمریف السحر على آقوال : 
نقال البعض أنه من باب ترتيب الامير على آسبابپا بطی هذا القول فہسسو 
ليس من الخوارق ویکن لای شخص أن يتحلم أسبابه * 
رهو عله الاشاعرة هو اظہار أمر خارق للماد» من نفس شريرة خبيئه يمباشرة 
() المشغی ج ۱۵ ص ۶۲۱۰ ٢٢۲٢ء‏ ۶۲۱۷ ۲۱۸ 

ویذ مه فيصد ق فيه حتى یصرف‌قلومپم ايضا عنه ٭ مالضم القلب عن الجرسی 


ہے ۱۲ ۲ سد 


اعمال مخصوصه یجری نیپا التملم والتتلیفه ٭ 
الا أن هذا القول يخلو من الدته لائه لو كان السحر یقوم على تواعسد 
معروفه یتأتی من کل من رفپا فلا یکون ان خارتا للحاد ه ٭ 


وأما السحر عند القلاسفة : 


ل مب الفلاسفة الى المساواه بین السحر والمحجزه 4 فکلاصما تایح لقسسوى 
النفس الانسائیة ركلاحما آمور غریبه خارجه عن الحاهه نقد ذكر ابن سینسسا 
ذلك فى الاشارات حيث قال ( ان الامور الخريية تنبعث فى عالم الطبيعسة 


من سبادى* نے :مم 


٠ البيئة. اللفسائیه‎ ١ 

کے خات الا جسام المنسرية مثل جذپ المغناطيس الحد‌ید بقوه تخصم ۰ 

۴ قوی سماوية ٭ بيئبا وبين أمزجه آجسام آرشية مخصوصم بہیئات وضمیے ٭ 
أو بینہا مین تون نفوس ارشیه مخصوےم بأحوال فلكيه فسلیه "أو انفعالیے 


بناسبه تستتيح حدوث آثار غییسه ٠‏ 


والسحر من تبيل القسم الاول » والمعجزات والکرامات ه والنیرنجنات ؟ 
من قبيل القسم الثانی ٭ والطلسمات من تبیل القسم الثالث ۶) ) 
وعلی ذلك فالفرق بیٹہما هو أن السحر مد وه الثفس » والمعجزات والکراسات 
د وءحا الالجسام السفليه ویمنون بذلك با یوجد نی المالم الازضی متأسیر 
النفوس نيبا كما سيق بيانه » رکذلك الفرق بیٹہما أن من ظہر هلی‌بدیه بالہمجز 


۱( الاشارات ج > ۰ ٢‏ ۰ ص ۱۵۸ 
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ا ۲۲1 سم 


من كان رشيدا مڑکیا لنفسه وحو النبى وانسحر هو با ظہر على من کائسست 
نفسه شریره واستحمله فى الشر وهو الساحر النبیث » كا ان النیی زالولسی 
بیلنان فى الممجز المبلخ الائصى » ر,أما الساحو فلا يبلخ ہلغ الاگکیاه وذ لك 
لغلوه فى السحر ٠‏ قال این سينا ( نالذی یقح له ذ! فى چبله التفس 
ثم يكون خیرا رشید | ؤكيا لنفسه نہو ذو معجزة من الائبياء أو کراسة مسن 
الاولياء وتزيد ه تزكيته لنفسه فى هذا المعنى زياد ه على بقتضی جبلته فییلسسخ 
الملخ الاقصی » وانذی يقح له هذا ثم يكون شريرا یستسله فى الشضسر 
نهو الساحر النبيث رتد یکسر قدر نفسه من ظوائه فى هذا الممنى فلا يلحق 
شار الإلكياء فيه ) () 


أما السحو عند القاضى ۶ب 


ينتلف. القاضى مح كل من الااعرۃ والقلاسفة فى تمریف السحو حيث آنسه 
ذهب الى آن السحر لیس‌یشی* اكثر من التخیل والایہام يكون الشی* علسسى 
ما هو عليه بضرب من الخفه والشحمذہ پالتموسه + 8 

وعلى ذلك فالسحر عند القاضى ليس من تبیل قلب الائیان والاتیان بخوارق 


اُنہا کسی ) ۰ 


() الاشارات ج 4 ص ١۱۱۵ء‏ ۱۵۷ يل ۲ 
)٢(‏ المقاصد ص 1 ۲۰ 
© سورة طه الایات هه 11 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


ہمہ 16 ۲ ےم 


یمنی ذلك أنه یخیل للناظر الیہا أنبا تتصوف تصرف الحيوان ٭ وليس 
الامر كذلك وانما تتحرے بالاله الخفيه التى مد بالزئبق الذى يجري فسی 
أجواقها » والحيل منہا على آله وحد يعرثه الفاعل له ٭ 


حكم المحو :ب 


پختلف: القاضى مح الاشاعرة فى 4 کہ حتيقة السحر كبيئما یری الاشاعرة أن سے 
السحر بش 23 جائز عقلا وثابت ت سمحا ہس على نل لك بالا له المتليه 
سوہ 


فمن الاه له الحتليه عند الاشاعرة :ل 


اثبات السحر لد يهم يتوقف عى اثيات وجود الجن رالشیالین ٭فالشیاطان 
يقد رون على أعمال وأفمال لا يقد ر البشر على شلا ول التشيل بصسورة 
البشسسر ,0 

ویذ هب الاجاعرة الى أن ذلك ممكن غلا وثابت بنصوص القرآن والسنسے 
فلا يمتنح أن يرقى الساحر فى الہواٴ وبحلق فى جو السط* وسترق ويلج فى 
الكواء الى غير ذلك مما هو من تبيل قد ورات الخلق » ولا یمتنح علا عتسسسد 
الاشاعرة أن يفعل الله من الامور الغريبه عند اتيان الساحو بعض آفمسال 
معينه ما یستاثر بالاقتدار عليه » فان کل ما هو قدور للمیه فہو واتسسع 
بد رة الله عند الائھاعرۃ ۰ 09 


() البیان للقای البائلاتی ٭ ص ۱۰۲ 
و الا ۳7 للجینی ص ۲۲۳ 
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اس سورة الفلق ويذحبون فى ذلك الى انه قد اتفق المفسرون على أن سبپ 

نزولا ما كان من سحر لبيد بن الاعصم اليهودى لرسول الله ص ب 
فائه سحو على مشط وشاطه تحت راعونه فى يثر دی آریان حتی مرض ثسلاث 
لیال » وقد آمر الرسول عليه السلام اراج السحو » ودلیل ذلك حديث 
عائشة ‏ رضی الله عنبا ‏ آنها قال ان النبی سحر حتی انه لیخیل‌الیسه 
أن يفمل المی* وا يفعله ء رانه قال لپا ذات يوم أتانی ملکان فجلسس 
أحدحما عند رای والاسر عند رجلی فتال ما وجح الرجل تال سلبوب تال 
ومن لبه تال : لبيد بن الاععم فى مشطو مشاه فى جف للمة ذکر فى 


بكر دی أروان ۰ 


وذ هب الاشاعره على ذلك بان السحر لو لم يكن حقيقه لم یواسسسسر 
بالاستماذه مه ٠‏ 


لا کذلك ما روى من أنه سحو ابن عبر ل وضى الله عنه ل فتوعکت یداہ 


“ل وبا روى أيضا أن ساحرا حضر عد الوليد بن عبه فكان ید خل فسسى 
ہے : 1 ۲ ۲ ۱ 
جوف یقره ثم یحوج من جرنہا ویفصل ف لك ضی6 مرا ۰ )٩(‏ 
وکذ لك استدل الاشاعرة ہما جاء فى القرآن الکیم : 
اس عن تصے حاروت وماروت تال تعالى : 


۲۰ ۱ المقاصد للتفتازانی عن‎ )١( 


مكتبة المعتدین الإسلامیة 


بت ٢٦٢٢‏ مس 


( واتبموا ما تتلوا الشیالین على ملك سليمان وما كفر سليمان ولکن‌الشیاطین 
کفروا يعلمون الناس السحو وبا آنزل على الطتين یمابل داروت وماروت وسسا 
يعلمان من احد حتی يقولا أنما نحن نتنه فلا تکفر فیتملمون شا ما یفرشون 
به بين المر" پزوجه وما هم بشارین به من آحد الا بأذن اللہ ) ۰۲٩‏ 


ویستشہد ون بذ لك على أنه نص طه تمالى على أن السحر صحیح وهو ضار 
للسحور + وان لم يضر الا باذن الله ٠‏ 
٢‏ كذلك أخبر به - الله تمالی . فى كتابسه المزيز عن سسحره نرصون 
نقسسال أ 
( تالوا يا موسى اما أن تلقى راما أن تكون آول من ألقى قال بل ألقوا ء 
ناذا حبالهم وصیہم يخيل الهیمن سحرتم أنها تسعی ) ۹ 
( قالوا يا موسى اما أن تلقى اما أن تكون نحن الطقين قال ألقوا فلا 
ألقوا سحروا أعين ‏ الئاس واسترحيوهم وجاء ولسحر عظيم ) ( 

واذا سثل الاشاعرة ما الفرق اذن بين المعجزة والسحر تالوا : ائسے 
لا فرق فى ذلك الا بوقوع التحدى من الرسول وع م رقوعه من الساحرہ 


بيان فلك : 


e bot 
وجہسسین اب‎ 


ayar‏ الس ا ژمسسسن٘|یو-و‌سوسسبچے چوسسچھے 

۱۰۲ +: آيه‎ ٠ سورة البقره‎ )١(( 

۳( سورة لے ء الایات : 0© ۲۷ ۰ 
© الا غراف الایات ۱۱5 ب ۱۱۱ ۰ 
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17 ۲ سم 


لان الحاد» ليست ائساتم ذلك وصرفہم عله * 


ب السحر معروف ند آ هل السحرة فلو تحدی به ظہر من یقدر سسی 

محا رنبته باق وأبلخ سا آود ه ٠‏ 

اا النہی لو تحدى بالممجز آشپره الله على يده وثبت يه دعواه ٭ كذ لك 
لا یظپر من يتحدى الرسول فى ممجزته ويعارضسه ٠‏ 

فثلا لو كان حجر الیفتاطیس آرے لنبى ٭ فلوآن آحدا آخذه الى احد 
البلاه راد تاه آيه له عند من لم یرہ زلم يسمع به لوجب آن ینقض الله 
عليهم بوجبين : 
ا اما ان یجمل الله ل تمالى ہہ غيره يحل هذا الحجر الى تلسست 
البلد حتى اذا أدمعى هذا الرجل أن الحجر آیه له وجد من بعارضسے 
فى ذلله » رابت امه معريفا وشہورا وان حذا الرجل يكذب ٠‏ 
٢‏ أن يسلب الله . تعالى ‏ الحجر خاصیه الجذب للاشياء ٭ حسستی 
اذا اراد تجریته لم يجذب تما هو المعتاد ٠‏ 

وكذا لو حمل مدع القرآن الى بلد آخر بحیدا رادعں أنه آيه لسسسه 
فالله یلل ذلك بان ينسبه حفظه هذهب به عن قلبه أو ينقل الى تلسسك 
البلد بعض حنظه القرآن ليظبروا كذب هذا المدعی وانتراوءه ٭ 

رى ذلك ذهب الاشاعرة الى جواز ظهور المعجز على السحره على ائسه 
سحو تكلا من المعجز والسحر عند الاشاعرة خارق للماده وآن فاطه هو الله 
وقد سبق دليل وجود ه ٠‏ 

مكتبة الفعتدین الإملافية 


وأما دليل ان الله ناطه ۶ب 


فيقول الاشاعرة EY‏ جەن با يو جډ یالمسحور من حب مخسسسض 
وصحه وسقم. موي الى الف أو غير موك اليه نائہ 0 من ل الله 


يفمله يجرى الحاد ہ عند با يفمله الساحر بنفسه من د ضريب السحر ۰ 


والد ليل العقلی على ذلك 5س أن السحو من الانور الميكنه فى حد ذاتها 
فلا تستحيل على القه رة سی ولا یلزم من غرض وعپا محال ٭ 
رالد ليل السممی توله تحالی ؛ ۲ 

)( ) وناك نان به من اح الا باذن الله‎ ١ 
نينا وین کی أن ما يوجد علد سحرهم انما هو من فمل الله وان أتوالهم‎ 
(0 ۰ وانحالهم الموجيد » له يهم غير موګره بنسہا فى المسحور‎ 

والاشاعرة پالغوا : فى القول 55 السحر على الحثيقة جی أنهم لیجملون 
فى وجيد السحر من الله حكيه له فى ذلك وستی ذلك عفادم على اصسل 
التكليسف لديهم من جواز أن ينفح الله تعالی ۔- بحض خلقه والاضسرار 
پیصسض ء 

یکون من باب التخليظ لیحنه المکلف. الذی یعلم السحو ولا يعمل پسسه 
ولا یملمه غيره ويحذر من أثمه مع دواعی نفسه اليه وایثاردا له 6 ویسسا 
كان الامتناح من فصل ذلك مع الملم آشق على النفس وأعظم ثوایا من الامتساع 
عن كثير من ملا الدنيا التى تدعو النفس الى غملہا بج الحظر لہا * والشع 
زر سورد البترة ٭ أيه ؟ ۱۰۲ 
4 انظر البیان للقاضى المائلاتی من سس ۹۲ س ۱۰۲ 
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نبا » فيكون هذا تخلیظا فى المحنه ه وطریقا الى ضاعة الثراب للمتنشسح 

مع الشپوة لفمله ٭ والقد رة على الفمل مع ما ثيه من مكسب مادی لسسه © 
TS‏ جو اشن دا طاعه عظیمه نی قابل من لم 
یتح من ف لاه نيناب طی فعل الیعشیه 9۰۰ 


كان القاضى على خلاف ما ذهب اليه الاشاعرة نقد هاجم الاعقسساد 
بالسحر والحيل تعس يسبب هذا الہجوم الی انتقاد شديد من عاد صن 
شکری الاسلام الذين یذ هبون الى القول امبر ويعتقد ونه ناتضا للصساه ه 
وعلى رأسپم الاعام الرازی الذى خصص لذلك فصلا فى تفسيره الکبیر * 

والواقح ١‏ ن القاضى لا ینکر السحر ۱ » وائما الذي نرہ هو کسسون 
السحر حتيقه بن یکون من الله وخارقا للحاده * 

ولذ لف يرجح القاضى السحر كما ذهب الى ذلك اکثر المعتزله السسسی 
التخیل والايبام على أنه ضرب من الحیل والشمبذہ ٭ وان كان یثبت أ ن 
الله تعالى ‏ قد ذكر السحر فى تتابه ونبه على ما نيه من ضر ٭ 
والسحر عد القاضى ينقسم الى ما هو کثر رما دو تیه : 

نما هو کفر حو ما يدعون احياء الموتی بالحيل وطی البلاد وشفا" الحروع 
فى رقته من غير دراه » ركان ذلك کقرا عند القاضی لان سمه لا یکن ہ 
التسك بالنبوات » لاه اذا جوز أن يكون ذلك من فمل السحره ٭ جوز ذلك 


rash‏ ااا ای ی و م ددا 


۱:۲ البيان للقاضی الباتلانى ص‎ )١( 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


مت جس 


ایضا فى الائبیا" » نیکونون محتالین » كذلك لا نرق حینثذ بین مقسد ور 
المیاد وقد ور الله وهذا کفر ۰ 

يقد استشبه القاضی بحكم جمپره الفقباء على الساحر اذا أعسسترف 
بالسحر على الحقيقة من القتل ء 
اما الممصية : فهو السحر الذی یببری مجری الشحيذ» والحيل الغعولے 
بخة اليد الى غير ذلك فهذا ممصيه ولیس یکفر عند القاضی ۰ ) 
ویستد ل التاضی على عدم وجود السحر على الحقيقه بما یی : 


1 أنه ذكر الفيلان عند عبر بن الخطاب فتالوا انهم يتحولون »تال عسر 
آنه ليس بأحد يتحول عن خلقه الذى خلق له ولكن لهم . سحره کسحرتکسم ٭ 
فاذا خشيتم شيئا من ذلك فّذنوا ۰ وقول القاضی فى ذلك فہذا سر 
رضى الله عنه بيبطل الطبائع لخیر الله ٠‏ 
؟ كذلك قوله تمالی :س 

( ناذا حبالهم وصیہمیخیل الیسن سحرهم أنها تسعی ) () 
ود ليله من الاه أن الله سبحاته آخبر أن آولثك السحرة ما كان منهم کان 
تخییلا لا حتيقه له وآنہم لوأمعنوا الننلر وفتشوها لوقفوا على الحيقه فیہسا 
وأنها مئت بالزئیق الذى ولد فيها تلك الحركات ء 


)١(‏ انظر تشابه القرآن ص ۱۰۲ فى تفسیر سورة اليقرة ٠‏ للقاضی عبد الجبار 
۳( سورة سے * أيه و »» 
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5 كذ لك توله تمالی‎ ٣ 


( اتنا صنموا کید ساحر ولا یفلح الساحر حيث اتی ) () 
يدل على أنه كيد لا حقیقہ له » مقول القاضی ان الايه داله سی أن 
4 وک لك توله تمالی و 

1ای الناش ا بد 

( سحووا أعين الناس واسترهيوهم ) 
يستد ل به القاضی على ان أ سحو وهم حيث أنہم أوهمرا الناس فيما رأوا أو 
ٹوا وأرھاما لا حقيقة لہا ومع البحث ینکن الوقوف على أسبابها وحیقتہا 
شاه وكذ لك قوله تعالى 4 

( فیتملمین یا ط یفرتون به ہن ال وزیجه ) ) 
فیقول فيه القاضی ان حذا امر مکن من التمام وغيره فيستطيح الایقاج بسن 
البر* وزوجه * 

رالا تفید كما يذكر القاضى أن تعليم السحر كان من الشياطين فلا 
یشنم بعد ذلك أن من يتحلم السحر أو الكفر الدال طيه توله ( ۔نہسا ) 


() سورة طه + آيه : ٦٦‏ 
۳( سورة الاغراف آيه ؟ ٦‏ ۰ 
() سورة البقرة ٠‏ آيه + ۱۰۲ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


- ۷۲ ۲ مہ 


أ ما قاله الاشاعرة فیما ريي من أن النبى سحره لبيد بن الائُصسم ء 
ثالقاضی لا ینکر فلت الا أنه ذهب الى أن ذلك ليس نيه احاله للطبیعه » 
ولا قلب لحقائق الاشیا» وانما هو عند» من باب التأثير بقوة تلك الصناعسة 
کا فى الطلسمات ۰ 

میقول القاضى أن هذا ما نشاهد» فى الانسان فان من تصرض مسسسن 
النیر بالسب رالشتائم + ومن استولى عليه الغضب فيتحول بسبب ذلك مسسن 
حالته الطبيمية ٤‏ فيتحول من الحلم الى الدليش وریما كان فلك سيبا ضسی 
مرضه أو يكون ذلك من باب الاصابة بالحين + وهذا سا لا ينكره أحمسيسد 
فقوله ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ ( أن من البيان لسحرا ) یندلیق علسسى 
ذلك لان البيان یوٹر فى اللفس ۰ 6 

وعلی هلك تالفرق بين السحر والممجزه عند القاضى اصیم واضحسا 
يتضح من ذلك أن القاضى وان كان ینکر السحو على الحقیقة ويرد ہ الى التخيل 
والاومام الا ائه يثبت لهذا التخيل والوهم التأثیر قى النفوس فمن توس 
انه مريش بمضں ما يشعر فحلا يذلك وحذا من وجه نظرى صحيح نقد ثبسست 
من الناحية الطبيه أن المرأة التى لا تنجب رلديها الرنجة الشديدة للانجاب 
نائها تتخيل ذلك حتى أنها تشمر فصا بأعراض الحمل کامله ثم يتضح بصد 
ذلك انه من قبيل الوهم وهو ما يسس (بالحمل الكاذب ) ٭ کذلك من کان 
فى كان نظلم وتوهم وجود آسه نی حذا المکان شمر ياضطراب وخسسوف 


شق یف * 


() انظر الفسل فى الملل رالتحل لابن حزم ص ۷۱ 
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س ۲۷۳ سه 


راذا علمنا مط سيق أن الاشاعرة تحتد فى التفرقة بين المعجز والسحر 
على قضیه التحدی من النیں لاثبات آن المعجز آيه له » نری القاضى کہا 
ذهب الى ذلك شیوح المستزله ینکر ان يكون التسدى شرطا اصلا فی الانمجاز 
للنبى نشلا عن أن يكون فرقا بين الممجز والسحر وذلك لائة لا دلیل طسسی 
ذلك من ترآن ولا من اجماع وما لا يستند الى الدليل يجب رد» وذلك لقوله 
تمالسی 5س 


( قل ماتوا برهاتكم ان كنتم صادتین ) () 
أى آن المباد هم الذين یطلبون الدليل نیلتیمه الرسوں من الله د لالسسه 
للتصد يق ۰ 
ویستد ل القاضی على عدم شرط التحدی :مب 
بانه لوأعتبر شرل التحدى لسقط أكثر آيات الرسول الکریم کنبعان الما سن 
بين أصابحه والعامه المشرات من صاع شعیر » وحنین الجذع وتکلیم الذراع + . 
وشکوی الہمیر والذئپ » والاخبار بالفيب + وسائر ممجزاته المظام » نانسسه 
صح أن الرسول ع ص ل لم یتک يها أحد » ونا صدر لله الا پبحضسرء 
آهل الحق واليقين من آسحابه رضی الله عنہم ٭ وطی ذلك لم ييق له 
آيه سوى القرآن الکریم ودءا* الیپود الى تمنى الموت وشق القمر ٠‏ 

كذلك لا يشترط القاضی التحدى من الرسول لاله متى ظہر المعجسز 
كان آيه له تحدى أو لم یتح لقوله تعالى :ہہ 

( وأقسموا بالله جہد ایمانہم لئن جاحجہم آيه لیواٹن بها قل انسا 
الايات عند الله وبا یشمرک انها اذا جات لا پومنون ) 0) 


() سورة البقرة ٠‏ آيه ۰ ۱۱۱ ء ۷ سورة الائمام ٠‏ آیه : ۱۰۹ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


س ۷ -ے 


وتوله تحالی : ( وا شعنا أن ترسل پالایات الا أن کذب بها لین ۷6) 
وأستدل التاضی ان الله سیحانه لم يشترط التحدی وسماها آیه لهم تسد ل 
0 ¢ 
كذ لله تال القاضی انه لو صم التحدى لئان حجه عليه لان التحدی ند حم 
عم القدرة على الاتيان بثله من المتحدين ولكن عند تحدى الرسول تبطسل 
دعواه لان هذا تيسر من الساحر والصالح وهذا باشل ٠‏ 

الا ان هذا لا يصح على يذهب القاضى حیث أنه ینکر اتيان الخوار قه 
على يد الساحو أو الصالم ٠‏ نكيف یقح منهم التحدى للرسول ٠‏ 

کف لك تال القاضی أله لو لم یتح الساحر أو الصالح ہما ظہر لیے 
من الممجزات فریما اظپر من تحدی لپا بعد متہما من‌ضل فيها ڈول 
كما كان من الخلاه لحلی بعد جه ۷ 

معد أن ثقض القاضى شرط التحدى فى التنرقه بين المعجز والسحر ٭ 
نقد ذهب الى انكار ظہور المعجز على السحره كمعجزه لهم وذلك لما يترتب 
على ظہوره من المحالات ٠‏ 

فيرى القاضى أن ذلك يوعدى الى ما يلى 5 
١‏ أنه لا يعرف الفرق بين الساحر والنبى اف يمكن أن يكون جسح الاثبیسا* 

سحره كما أتهم نرعون موسى سرص. فى قوله تحالی على لسان نرعون ؛ 

( انه لكبيركم الذى علمكم السحر ) © 


)0 سور الاسراه ۰ أيه ¢ ٩‏ ۵ 
9) انظر الفصل فى الملل والامواء والنحل لابن حزم من ص (۷ * ۷۷ 
0 سورة مله أيه :+ إلا 4 الشعرا* ۰ أيه ٠:‏ ۱۲۳ 
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دہ ۷۵ ۲ میت 


وقوله تمالی : ( ان هذا لمكر مکرتموه فى الد ينم لتخرجوا منہا أهلها )ء(() 


وطی ذلك ذهب القاضی الی اله اذا جاز أن يتلب سحره موسسسی 
عصيهم وحبالهم حیات وقلب موسی عصاه حيه وکان كلا الامرين حقيقه تقد 
صد ق فرعون بلا شك تی کون موسی ب ص ل ساحوا الا أنه ألم بالسحو منہم 
وهف! باطل لان الله سبحانه كذب نرعون فى القرآن » وطى ذلك نيا 
کان من فمل السحره لا يكون الا من تبيل الحيل ٠‏ وما كان من فصسل 
موسی من تبيل الممجز الدال على تصديقه من جبه الكم ٭ 


كما أن السحره لو آیکتپا لٹ لکانت سحره نرعون آتدر على الاتيسان 
بشل ذلك © لان الاتيان من أهل الصئعه آولی غدل عجزهم والانقيسساك 
لموسى عند مشاهده معجزته لی ان ما اتی به میس ليس من تبيل السحر 
الذى يتم بالحيله » وما كان ضہم الا من قبيل الحيل والتمیه ٭ 

كذلك ذهب القاضی الى أنه بعد نق شرط التحدی فانه لا یکسسون 
هناك فرق بين الساحر والنهى لظہور المعجز على کلیہما ۰ ) 

وهكذ! نقد القاضى ما ذهب اليه الاشاعرة من القول فى تعریے السحو 


وحفیتشسسه ی 


والحق أن السحر ليس من الخوارق لائه سا یترتب على أسباب كلما 
باشرها أحد یکنه الاتیان به » فهو من ترتیب الانور طی ] سبايها ٭ 


(0 سورة الاغراف ٠‏ آیه : ۱۲۳ 
() انظر المشنی ج ۱5 ص ۲۵۹ 4 ۲۲۰ 


مکتبة المهتدين الا سلاهية 


ص٢۲۷‏ ب 


ٹانیا الكرامه *- 


كما خوج السحر من تحویف الممجز عد القاضی نکذلت القول بالکرایہ ۾ 
وقبل عرنر, ما ذهب اليه التاشی نی فلت أرى أنه من الواجب عرضہا عند 
كل من الاشاعرة والفلاسه لنقذ: على مدای الاختلاف بیضیما ۶ 
لقد تلف المتكلمون نیما بینم فى وتوع الترامه على اپ : 
اب ذهب عدد من شیوخ المعخزله والاثاعرة والماترید يه والمرجثه رالکرایسسه 
والشيعه الى جواز وتوح المعجز على ایدی السالحین کرابه لہم. ٭ 
ال وذهب أبو بكر الانتنید الى آنپا جائزه عقا لا سيما ء 
اد ذهب اہو الحسن اليضرق. الی القول پحرازما غلا وسمعا ۰ 0) 


مذ هب الاشاعسرة ڈ سب 


ذهب الائاعرة الى أن الکرامه هى الاير الخارق للعاه» ینحپا اللسه 
من يشاء من اده انصالحین کراھ لهم + شل تطح السافه البحید» نسی 
الزمن اليسير وتیر فلك ء 

نالترامه ائزه وراتحه مہا غد الا شاعرة با دا اہی اسحق رالحلیسی 
ويستد لون على ذلك باه له عقليه وسوجیسسے ۶ 


سس سه تسس سل سس وي تست 


() الفاتق ص ۱۲۲ 
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الد ليل الحقلی عند الاثاعوۃ :س 


ذهب الاشاعرة الى أن الکرامه من المكنات العی لا تستحیل طسسی 
القد رة الالہیة ولا يترتب على وعبا محال ) » ريقول الاشاعرة فى ذ لسك 
ما المائع من أن یخوق الله الحاده اكراما لبعض عادء السالحین حيا کان 
أو متا » نان الله هو الفاعل فى الحقيقة لا النبى ولا الولى + ولكنه كسا 
يجوز أن يصاش من يشاء من اده علا بالرساله يسدق بالمعجز پجسسوز 
أن یکم من يشاء من الصالحین وسدثه بالکراہ ۰ 9) 


ویستدل الااعرة ایضا بالادله السمعيه منها *- 


١‏ قدبة مويم : حيث حلت پلا ذكو ووجوه الرزق عند دا فکان زکریس‌مسا 
يعاد ف عند دا فاکہھ الشتاه فى السیف رناكهه الصيف فى الستاء فكان 
يقول لہا 4 

( يا میم .انی لك هذا قالت هو من عند الله ) 6 


تساقط طیپا الرنلب من النظه والیایسه ٭ 


اس وقصة آعف صاحب سلیمان ودی احضارہ عرش بلقیس من سافه بعید ه وتولہ 
( آنا آتيك به تبل أن يرتد اليك طرنك فلما رآه ستقرا عنده تسال 
مذا من نشل ہی ) 0( 

(۱) دهد اية المرد لحقید ه احمل التوحید + شوح مح علیش ٭ ص ۲۸۹ 

() سور آل عبران ۰ أيه + ۲۷ ٭ 

9) سورة النمل ٠‏ آيه :1 ٤١‏ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


۲۷۸ ے 


تال الاشاعرة | ن فلك 3 يكن محجزه لسلیمان لاله لم پظہر على ید » ولسم 
يقأر ن د عوه النهسسوه 


۴ وکذ لك أصحاب الکہف وما جرى لهم من الایات ٭ بھی أن اللسه 

أبتاهم ثلاثمائه نین متسحه نیاما بلا آفه 6 وبا کانوا جمیعا أنبياء ٠‏ 

کے للق آم مومی الپمت نی آمره بلا اة مقالوا » ان ما ینقل عن 
صالحی هذه الامه أكثر من أن يحسى فہذہ ہمجموعہا أنادت سسا 
يقينا ماد تا پان خرارق المادات تقد ظهرت على آیدی البالسین 
والاؤليساء ٠‏ 


وی بن الایات التى ظپرت فى مول التي سس ما لا ينكره 
مسلم وکائت قبل التبوه کرو 

كذ لك 6 الا اعره ہما تواتر عن السحایه ٭ وین ذلك با حکسی 
عن سک کے ول اللع ہیس ہے کین ضل التريق تعض له الا مه 
نقان له أنا «خينه مولى رسول الله تبصبس له وعار يجأنبه یہد يه الطريق ٠‏ 31( 


كما رون أن النبى قال ( بينما رجل يسوق بقره قد حمل علیہاانہ!ألتاتت 
البقرة اليه وقالت " انى لم اخلق لپذا رانما خلقت للحرث * تقال التاس ۶ 
سبحان الله بقره تتتلم. نقال النيى : آنت پہذا ونير ذلك من الاشياء شل 
روئیه تمر على المنبر بالدینه جيشه ينبارند حتى أنه تال لامیر جيه 
(يا سار يه الچیل الجين تحذيرا لهم. من وراء الجبل المد و هناك وسماعسا 
كلامه طی يعد الساقسه +) 63 


() دایه الرید ٠‏ س ۲۸۹ 
0۷00 نماد سو ب 


5 


:ق335 ۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰/: ۱۱۲۲۵ 


س ۲۷۹ ہہ 


راذا مثل الاشاعوة عن الفوق بين المسجزة والکرامه أن کان كلا ضبهما خارقا 
للماد » ومن فمل الله تحالی يظبره على من یشا من اده ردت بأن الفرق 
بينبما يتدثل فى ° 


١‏ أن المعجزة تق حسپا ف غوی النبوہ 6 ومقارنه للد عوی ۰ وتد ل على صل ق 
الاثبياء یقصد بہا التحدى ٠‏ 

؟ الثبی لا يكتم المحجزة بل يظبرها ويتصدى ہہا خصويه وکانه یقسسسول 
( أن لم تصدتوٹی نماضونى يضلا ) ۰ 

٣‏ صاحب الممجزة امون التبديل معصوم من الخطاً والتالل وارتکاپ المعامى 
بعك ظہور الممحسزه * 

گے وأما الكرامه فلا تصحبہا دعوی النبوه وی تدل على صلاح الأولياء (۱) 
والاخلاص فى الحال وأنه لا رياء نيه + 

ه کیا أن «یاحب الترامه یجشهد فى تتمانہا ولا یفاخر يها فان الح علیہا 
بعض الخلق تان ذلك تنبيبا لمن أطلمه الله عليه من حسن منزله صاحب 
انترامه عدم * 

1 الاولیاء لا یون تپویل أحوالهم بعد ظہور الکرامات على اید يهم لما 
کان من 2 بلعم بن باعور " الذي خم حياته پالشتاه يعد ما آتی مسن 
الکرامات التى لم تكن لا .9) 


() الولی هو الحارف‌بالله وعفاتہ طی قد ر البلاته ٭ المواظپ على الطاعات المجتنب 
للمماصی والسيئات » والمعرض من الانہمانںك نی اللذ ات والشہوات " الجوامر 
الكلاميه طاخر بن عالح الجزائری ص ۰۲۸ ۲۹ ٠‏ 

9) الشوح على الحقائد الحضد يه ص ٦٦٦‏ » وأصون الدین للبشد ادی ص ۷ ۱ 


تس ٢۸۶‏ تس 


مذ حب الغلاسفه :مم 


ذهب الفلاسفه كما سبق أن أشرنا ‏ الى القول ہوجود الكرامات وظهورها 
على الالياء وساووا يينها مين الممجزه » الا أن المعجزه تحصل من نفس 
لیم النيى ( التيفه الذاتيه الشخصية للرسول ) وما الكرامه تحصل للولسی 
پالمجاهد ه رکلاھما خارق للہاد؛“ ٠‏ 


موقف القاضی من القول بالترامه ‏ : 


مما سبق یتضح آن القانی ینکر دلپور الخوارق على أيدى الیالحسین 
رالاولیا كوامه لهم 6 حتى أنه ینقدالاشاعرة فى قولہم بالکرامه + فيقول القاضى 
انه ان لم يكن الخناف. بینہما لفظیا يمعنى أن الكرامه لو كانت يمعي الامر 
الخارق للماده ثالخلاف بینهما لفظی حيث سماها الاشاعرة كرامه وسماهاً 
التاضی محجزہ ویقول القاضى ان الخلاد.. اللفظی لا يوثثر فی الد ليله وا ن 
كانت من الائہاں التى تجری يبا الحاده فیری القاضى أن الالُور المعحشادہ 
لا يختس بہا آحد دون آحد فیستوی نيها السالح والدلالح ٭ 


وان كانت الکرامه تاتبه تي الرتبه عن الممجزات نيقول القاضی ان هذا 
بل ء لان الصخیر سخ المتچزات کحتم.الکنور یا ولا عبره بالصضر والکبرہ 
نمثلا احیاء منیرالحیوان کاجیاه المیتی فلا یسب کون الاول كرامه والثانسسی 
سجزه ٠‏ تان التاسی :| ( دلاله التبیر هو لوجه مایم فى الصنير وآن آحیا* 
الجسم العظم کاحیاٴ الجسم انى ) () 


ر 


)01( اعجاز الترآن ج ا من کاب المخنى ص ۳۱۶ 


http://www.al-maktabeh.com 


(0٦ 


(٦ 


(٤ 


(e 


س ۸۱ سد 


واستد ل القاضى على اتكار الکرامات للاولياء بما يلى *بب 


أنه يلزم من ذلك تكثر المعجز بتکر اد الصالحين ٭ وذلك باشضسل 
لاه يقد فى دلاله المعجز أنه خارق للماده ٠‏ 
لو عم ذلك لكان الشحايه والسلف الالح أولن من غيرهم + سد 
ثبت بالتواتر عم ظپورها علیہم ؛ لائه كان أولى ظہورها على أمسسير 
المراينين فى حال مناعه غيره كمماويه ویره لان ذلك کان أقوى فسسی 
ازاله الشیپه » ونى الاستنناء عن التحتيم الذى نتج من لاف‌الخوارج 
مما یدن على أن ظہور الممجز على ایدی العالحین لا حقیقہ له ٠‏ 
تذ لك لا يجوز عن الحتيم أن بيين فضل الفاضل بالمعجؤ الا لخسسش 
يرجم على المتلفين من التفم والتعلم والتأس ٭ فيكون من حاله فیہسسا 
اکر نظہور المعجز عليه أولى ٭ 
اذا ظبرت المعجزه على ايدى الدبالحين لا تظو » اما أن تکون د اله 
طی صلاحہم » أو واتمه على ص الابتداء ركلاهما لا يكون ممجسزا 
لئ المعجز لا تعلق له بالصلاح دون غیرہ من سائر الاحوال ٠‏ 

فان يطل کونہا داله على صلاحہم نتتون فى حکم المبتدا فلسسو 
ظہرت على ”ذا لکانت راتعه على طريق الصلحه والمحه © قاذ یصسح 
عند كذ أن تكون معجزة داله ‏ لا ہا لا تول الا اذا كانت انتقاضسا 
للحاى ه والمصلحه ء رابتك أ" الحادم لا يكون نقضا للماد » وذلك تهد أيه 
الاي ۰ 


ظہور السجز على السالی لا يلو من أن يلم النظر فى الممجسز 
ليعلم به صلاحه أو لا یلزم ۾ فان کان لا يلوم النظر نیم لكان 


مكتبة المهتدين الإسلامیة 


ہے ۲۸۲ بت 


قبيها لانّه لو کان حسٹا فى هذه الحاله لحسن اعلپارة على النسيى 
ولم یلزم النظر فى نبوته و ذا فاسه لما سيق بیانہ ٭ وان لزم النشر 
فى ذلك خلا يد وأن يكون لغرض يتحلق بممرثه علاحہم ( لان غسوض 
الد لاله یتحلق بالط لول ) ۰ وهذ! يقدح نی لاله اعلام النبوات * 


ويتساءل القاضی لماذا اقتمرت على معرفه حلاح السالح د ون محرفه 
كفر الکافر ركذب الكذاب رالطالح » وقول القاضی نكما أن ذلك باطسل 
تكذ لك مورا على السالحین لاثّه لو کان هناك وجه یقتضی ظمورهسا 
غير التصديق فمن أين آنما داله على النبوه ٭ 

٦‏ یقول القاضی کذ‌لك ان المحجزه نازله منزله التصديق بالقول » تلو 
رقع الممجز حسب دعوی الرسول كان بضابه قوله تحالی ( صدق دى 
نيما ییلغ عنی ) وعلى ذلك لودل التصدیق بالقول على صدته کان 
لا يجوز أن يحدث بے تعالی الا وهو دال على العفق ٠‏ فكذ لسك 
السمجز التازل مزلت ٭ () 


ولہذا ایضا نست.ایح القول بان القاضى ینکر على الفاسفة تولہسم 
فى الثرامه » ذا نری أن القاضی ینکر السحو على الحقيقة والکراسے 
للسالحين والاولیاء لبیان صلاحهم + 


0ے و ی سس ی او ی هس em‏ 


() الشنی ج ۱۵ ص ۲۱ ۶ ۲۲ 
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ہے ٢۸۳‏ ہد 


الغرط الخاس :. 


ذهب القاضی الى أن الممجز يكون یب دعوی النبوه لا متأخر عنما 
ولا سقدم » وی ذلك فلو تال معجزتى ما قد ظہر من قبل لم يدل علس 
صدقه وطالب به أو بغيره بحد الدعوى نلو عجز كان كازبا تلما * ویستدل 
القاضی على ذلك يما يلى اب 


ا أن المعجز لا بد نيه من التعلق بالدعوى ٭ وض تقديم المعجز عسن 
الدعوى ما ینقش ذلك تيكون باعلا » وكذا الحان نی تأخيره بعد مسوت 
الرسول » لعد م تحلقه ایشا بالدعوی لان حكم الدعوی قد بطل » نان 
حکمہا هو القبول من المد عى بالانقياد له نیما يحمله من الرساله وهمذا 
الح قد زال بوناته ناذا صح ذلك لم يجز تقد یم العصیزاو تأخيره من‌الدعوی 

۲- كماأنه لو جاز تقد يم المعجز أو تأخيره عن الد عوى لترتب عليه كثير من الحفاسد مننها:: 

:ا لم یوق بان معجزه النہی التأخر تدل على نهوته دون کونہا داله لی 
نبوة المتقدم لان ما أوجب تعلقه بالمتقدم حاصل رکذلك المتاخر وھنذ! 
یوادی ألى الشك فى كثير من المحجزات ٠‏ 

ب كيف يصح تقد م الممجز ووجه وجوب النظر فيه انما كان للخوف من ترك 
تبول با تحطه من شریحه ,0 


۱۵ : ۲۱۳ المشنى نج ۵ ۰ ص‎ )١( 


حكتبة المهتدين الإسلامبة 


سی YA‏ سم 


الا أن التاضی هنا لا يسلم من الاعتراض على ذلك لان توله باتنساع 
تقد يم المسجز عن الدعوی يبطل كثيرا من المسجزات کلام عیسی فى المد 
تساقل الجتی على آمه من النخله الیایسه نانهما ممجزتان له مح تقد مهما 
على الدعوى » وکذ لك ممجزات الر۔ول الكريم السابقة للدعوى کشسسسق 
الصدر » واظلال الغنامه ٭ متسلیم الحجر وال ر عليه ءانا كلا تقد سه 
على الدعوی ٠‏ ودفا یلوم القاضی عن وجپین #۶ 


اس من چہة انکاره تتديم المعجز على الدعوی ٠‏ 

؟ من جپه اتکاره جواز ظپور الخوراق ککرامه للاولیا» » فلو ص کونه معج | 
لنقض ما ذهب اليه من عد م تقد م الممجز على ال عوی وان لم یکسسن 
معجزه لوسول صح كونه كرامه لآحد الصالحین فى ذلك الزنان وتو 
با يتكرة أيشيسا * 


موقف التاضی من هذا الاعتراض : 


مما سبق نرى أن الاماعرة لا یلزمہم هذ! الاعتراض من حيث آنپسسسسم 
أجازوا ظہور النوارق على غير الانيياء كترامه لہم كالاولياء والصالحين وولذلك 
ذهب الاجاعرة الى أن ظبور المہجزات على الائبیا* قبل الدعوه جائسسؤا 
کون تراہم لبم لصحه ظہور الکراءات على الالیا* والصالحين ٭ والائبيسساء 
تبل البعثه لا يقصرون عن د رجه الاولیا* وحینگذ تسی ارتاصا أي تأسیسا 
للنبوه ٭ 
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وأما من تاحية القاضى ننراه يذهب فى التخلص من هذا الاعتراں السی 
القول بن نشل هذى الممجزات ان لم يكن معلویا فلا یحتد به » فأما اذاکان 
معلوما فوجپ حمل الممجز التقدم أو المتأخر على أنه لثبی نی فلت الوقت ٭ 
أى نبی مادام لم یتحبد بشریمتم فلا يجب نقل خبرہ بالتفسیل » رطسی 
ذلك فان أظلال القمامه عند القاضى كانت محجزه لثبى فى القت ولیس مسن 
معجزات الرسول الكريم وذ لك لقوله فى اظلال القمات | 
( لان ذلك وان تعلق په فبو مسببز لنیره معن وقمت عنم الدعوی ) (1) 
ويستدل القاہی على ذلك يقوله .ص . نی “نالك ين سنان الحپس وتسد 
شاه آخته ( ذلك نبى عنیمه تومه ) ۰ وکذ لك ثبت فى قس پن ساعسسد ه 
ما يقرب من ذلك » وبا نقله اسل المنازی ی الرسول حال صنره لو صح فیجب 
آن یکون محمولا علی ذا او ٭ ولہذا قال :یوخ الممتزله فى انششاق 
القعر » آورجوم الشس انه معجز لنبی وان لم يعرنوه پالتفصیل ٠‏ © 

راما عن کلام عیسی فى المیه فیری القاضی أنه معجؤ له ولا به أن یکون 
الد عوی منه تد تقد مت لقوله تسالی تنه ...سن تال : 

( انی عد الله آتانی الکتاب وجعلنی نیا ) 2 


واصل ذلك عند القاغى » أنه لا نرق بین تقد م الدعوی ثم يعتهها الاعجساز ء 
أو تكون نفس الدعوی واأتعمه على ص الأغجاز ه وطی ذلك تنون الد عوه قارنه 
للسبزه لانّه لا يمتح أن يكمل الله عقل الدثفل » يجله نی كمال سل 


() اعجاز ! لقرآن ه ص ۱۸۸ + للقانبى عد الجبار 

9) وان كان تهب القلنسی الى ع ن لك من المسجزات الحسیه للرسول على باسایینه 
ان اہ الله ٹیما بعد + 

0 سورة مریم ۰ أيه ۳۰ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


- ] ۱۸ سب 


الرجال كما خلق آد, عليه السلام کامل الحقل ٭ 

رکذ لك ما کان من حمل مریم بعيس عليه السلام + نفد ذ ہب القاضی 
الى أنه مسجز لیعش الائبیاٴ وقد قهل أنه معجز لزكريا ‏ ص به() 

هذا فى المعجز المتقدم وأما المعجز المتاخر فالقاضى يجوزه اذا كسان 
بعد اثبات صدق الرسول پممجز تقد م عن الدعوى » وذلك شل اخبسسار 
النبى ص ب عن الخيوب من نحو اخباره لیا رضی الله عنه ‏ انك تقایسل 
الناكشين والمارتین والقاسطين ٠‏ رتوله لممار : 
( تقتلك الفته الباغيه ) ء ويكون آخر زاد ك ماع من اللہن ) فتلها عنسد 
القاضى اعلام ممجزه داله على عدته مم تأخرها عن دعواہ عليه الصلاء رتم 
كما ذهب الى ذلك الاشاعرة ایشا ٭ 


الشرط الساد س: 


أل مب القاشی الى شرورة مملابتة الممجؤ الذ ی ألتمسه الرسول من الله 
لدعوی الثيوه » فلو ای مدعی النيوه أن معجزته قلب العصاصيه شلا * 
وظہر على يده خارق آخر کا-نیا» الموتى لم يد ل ذلك على صو قه فى دصواہ 


النبوه مم کونه مصجزا - 


() المغنى + ۱۵ + ص ۲۱۳ ۶ ۲۱۲ 
() من الاتول الخسه ص ۰۷۰ للقاعی عبد الجهار 
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ولتن ألا يدل ذلك على كذبه فى نفس الوقت وعلى ذ لمك يصح ظہسور 
المعجژ على الک اب ۰ 
وقد اختلف فی جواز ذلك على أتوال : 


ذهب البعض الى أن خلق المت ہز على يد الكاذب غير مقد ور لله تمالی ٭ 
وذ هب پحن المعتوله الى جواز ظہور الممجز على الكاذب ليدل على كذ يسه 
لیتیعه ضد ما ادعاه والتمسه وذلك اظہارا من الله لكذبه فى تاکید كذبه ٠‏ 


موقف القاضى من جواز ظہور الست‌جز على يد المدعی كذيا : 


لقد علمنا مما سبق أن مذهب القاضى أن المعجزات تختس بالائييسساء 
بقصد التصديق ٭ رعلی ذلك يتضم انکار القاضى ظہور الممجز على ید الكاذب 
حتی لو كان فى ذلك تأکید لکذبه لتعلق المعجز بالدعوی ٭ لان جسسواز 
ذلك یو۲ی الى شفاسد کیره ضبا : 


1 لو صم ذلك لما تعلق الممجز بالدعوى ومتی ائتفی التملق فلا تسسدال 
حينئذ على صدق أو كذب فيكون ذلك معجزا على ص المتد) والممجز 
على حد الہتدأ لا يكون خارتا عالا ‏ لما سبق بيانه ٭ 

اس كما قال القاضی أن ظبور ضد ما التس فى حم الستنئی عه لاله 
مع عد مه تملم کون كاذبا كما نملیذ للبيعوجود ه 4 وکا أن تأكيد كدب 
الكذاب لا يجب لاه لا يلزم القبول منه على المکی من النبى السف ی 
یلزم تاکید صدقه لوجوب التبول مه ٭ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


سم ۲۸۸ ہہ 


٣ہ‏ کیا أنه لو صح تأکید كذب الكاذب بالمعجز لحسن اظہار المعجسسز 
على الال والاراء والحلماء ونيرهم لتأكيد أحوالهم وتصرفاتہم ٠‏ 

٤ے‏ كذلك يهب القاضى الى ان منح الله من الدعوی الكاذيه أولى سسن 
طبور المعجز على خلاف دعواه واه خل فى زوال الشييه ثلو آراد الله 
تكذييه لمنمه من الدعوى أصلا أو منحه من ايراد حيله ٠‏ 

ه. واخیرا ذهب القاضى الى أنه لو علمنا خلا أن من يظهر المعجسسز 
على يديه کان صادقا » علمنا بال‌ریرۃ أن عام ظبوره د ليلا على كذ يلا 
ولذلك تازسرحمه الله فى أمر سيلمه عند ا قيل ( انه ادعسسی 
بحضره الناس )نه رسول الله وجحل ممجزته نوران اء البئر عند سسا 
يبزق نيبا » وقد قد ر الله ان يفيض ما* البثر على نقيض مدعاه تكذييا ) 
تال فيه القاضى أنه سقلا أصل نه » وعلی ذلك فہو ینکر ) ب لما 
سبق الا ان القامی يذهب الى أن المعجز الذى يدل على نيوه نبى » 
وان كان لا يجوز ظبوره عند كذب آحد - جاز أن یظہر على پسسد 
غيره من د ون أن يكون مد‌عیا للنبوه © وذ لك كما ظہرت المعجزات الد السه 
على نبوه زكريا عند اتحان ميم عليبا السلام يمأ أمتحنت به رغم أنهسا 
8 تدع النبوه ه وذلك لان ظپوره عليبا لا يوصى الى الفساد ٭ حيسث 
كانت تلك الخوارق محجزات لزكريا ب عليه السلام - لاله هو السعسی 
لبو ۰ ۱ 


() المشتی ج ۱5 ۰ ص ۲۳۲ : ٢٢٤٢‏ 
09 انظر مرح الاصول الخسه * ص ٢۷ہ‏ 
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ہہ ۲۸۹ سم 


(۲ 


آن با ذهب اليه القاضی من انکار الکرامه لناولیا* والصالحین قبسو 
یخالف. العقل والتقل فپی من جبة الحقل آمر يمكن حو وئه ولا یوگ ی 
وقوعه الى رفع أصل من اسول الد ين نيجب وصف الله تمالی بالقسد رة 
ليه وبا كان قد ورا كان جائز الوقوع » ایا النقل فآيات القرآن العظیم 
۳ ستفيضه وقد سيق الاشارة اليبا عند الاشاعرة ه 


ان با تره القاضی د لیلا على انکارہ الکرامه من آنپا لو كان ف لسك 
صحيحا لكان السحابه أولى پنپوردا على ایدیہم مذلك نفی ظپورها 
على يد الصحایه ثانی آراہ هنا يجائب الصواب رالد ليل على ذلك ائسه 
آخج الشيخان عن جابر رضی الله عنه قال ؛ 

» و اهترز عرش آلرحمن لموت سعد ين ماد‎ E E 


رق سلم عن آس ۰ پل ثبت هذا الحديث عن عشره من 
الصحابه أو أكثر 1 الحافظ السپیلی فى الروض الائف ما تسه 
وحدیٹ أهتزاز المرض لموت سعد حيح * قال ابو عمر هو ثابسست 


من طرق قواتره ٭ 

واخرح سلم فى صحيحه عن ابی سمید الخ ری رضی الله عنسے 
آن امید ین و رفی الله شه - ییا هو أيله یر ا َه 
ان جالت فرسه نقرا ثم جالت آخری فقوا ثم جالت ایضا »ال اسید 
و مد اب اقا ول سی 
فو رآس‌نیپا شال السرج عرجت فى الجو حتى ما آراها فخدوت على 
رسول الله ۔ ص م نقلتيا رسول الله بینما أنا الیارحه من جسوف 
اللیل اترا فى مريه لی ان جالت فرس » فقال رسول الله ہہ ص 


سے :1 ای 


اترا یا بن ضير قال : فترات ثم جالت فرس أيضا نقال : اقرا یا بسن 
حضیر قال نقرات ثم جالت ایضا تقال اترا يا ابن حضیر قال : فانرفست 
کان یحیں توییا نها فخثیت ان تدلاه فرأيت شل تلك الظله فيها اشال 
السرج عرجت فى الچو حتی ما أراها ققال رسول اللسه ب عن ۔۔ تلك الملائکسه 


كانت تتسمح لك ولو قرات لاصبحت تراها الناس ما تستر شب )٩۰‏ 


هذا پااشافی الى ما ذكره الاشاعرة فى استدلالهم من روثیه ضسر 
للجینی عند الجبل + وتذ لك ما كان لسفينه مولى رسول الله نکلہا صحیحه * 
ولم يقتسر ذلك على صحايه سول الله ص ثأذکر ما ورد منالكراسات 
عن التابعين ويرم اقول أخرج الحسن بن عرفه قال ؛ تنا یف اللسسه 
بن أن ریس الایدی عن اسماعين بن آبی خالد عن ابی سيره النخس قال 
اتبل رجل من اليمن ثلما کان فى بعض الطر یق نفق حماره نقام فتوضأ وصلى 
رکحتین ثم تال اللہم انی جثت مجاهدا فى سبيلك وابتغاء مرضاتك وانسسا 
اضر انك تحی المیی وتبحث من ثى القبور لا تجمل لالض على اليس مه 
للب اليك أن تبعث لی حماری نقام الحمار ينفض أذنيه .0 


قال فيه ربل من رهطه أبياتا ضها : 


ومنا الذى 0 الا له حماره ود مات شه کل عضو ومفصل ,0" 


(۱) علقه البخاری بصینه الجزم وله طريق آخر عن البراء بن عازپ ۰ رواه سلسم 
ایشا ورقح فى الیخاری أنه كان يقرأ سورة البقره ( ص٤٥٥‏ من کتاپ 
الحجج البيئات نی ائپات الکراعات ) 

9) آنرجه البيبقى نی الد لائل رتال هذا اسناد صحیح 

60 الحجج البينات فى اثبات الثرامات ۔- تا لیف الحافظ ابی دض یه ,الیو //: :ا 
الصف . خخ ص ۷۹ 


س [ ۲٩‏ سم 


وأخرج بن عسأكر من طريق ۲ ہس بشرجعفر بن أبى وحشيه آن رجلا من خسولا ن 
أسلم ثاراد ه قومه على الکٹر ثالقوه فى النار فلم يحترق منه الا آمکته لم يكن 
نينا ضى یصییہا الوضو* نقد م على ابی بكر . رضى الله عنه ‏ تقال لے 
استغفر لی قال انت احق قال ابو یکر انك ألقيت فى النار فلم فحترق فاستغفر 
له ثم خرج الى الشام تكانوا يشبهونه بابراهيم. عليه الصلاة والسلام * 

ومن ذلك ایضا أنه قال أبن عبد البر فى الاستيماب آخبرنا محف بسن 
عبد اللەبن محمد بن عبد الموان ٠‏ ثنا اسماعیل بن محمه الصفار بیخد اد شا 
اسماعیل ؛ بن اسحق القاضی ثنا على بن البدينى ثنا سفيان بن عيينه قسال 
سممت عبد الملك بن عمير یقول حدثنی ربحی بن حراش قال مات أخ ٹس 
كان أطولنا صاذة واصومنا فى اليو الحار فسجیناه وجلسنا عند» نبینما نسحن 
کذ لك ان نشف من وجپه ثم قال السلام علیکم قلت سبحان الله (( آیعسد 
الموت ؟ تال انی لقيت ہی نتلقانى جروج وریحان ووجه غير عضبان وتسانس 
ثيابا حضيرا من سند س واستبوق اُسرنوا بى الف رسول الله صن بل فائسه 
قد أقسم الا يبرح حتی أد ركه أوآتيه وان الامر )هون سا تذهبون الیسسسه 
نلا تفتروا ثم والله کانما كانت لنفسه حماء تألقيتفى طست قال على بسن 
الدينى : ته روى هذا الحديث عن عبد الملك هن عمير غير واحد منہسم 
جریر بن عبد الحميد وزکریا بن يحيى بن عارہ ورواه عن ہعی بن حسراش 
حید أبن دلال كما رواه عن عبد الملك بن عمير وروا عن حميد بن هسلال 
ايوب السختيائى وه الله بن تون ثم ذكر على بن المدینی الالحاد يث عنهم 
تلہم كذأ ذکره الحافظ بن عبد البر فى ترجمه زيد بن جارحه فالخبر صحسح 
كما لا يخفى (۱) ۱ 


30 مس سم مه 
9( الحجج البيئات فى ائات الکرامات ه سن ۸۲ 
مشتبة المعتدین الإسامرة 


(۲ 


ا ما ذهب اليه من رجوع يعض اذہ الخوارق الى أنبياء کانوا فسی 
ذلك الزمان الذی ظہرت نيه المسجزه حتی لو تانوا غير معروفین فاتی 
آری فی ذ لك أن القاضی قال بذلك ضطرا لائه مذ کور نی القرآن اک 
من کرامات مریم - عليها السلام ‏ وام وسی س ص = وفيرهم * 

ومن ناحية ان ذلك يوعدى | لی ۔ناتضہ ي] اذكب لیو اا میسن 
الساواء بين النبی والرسول نی أن تلا مهما بیلغ شرع په وظہور المعجز 
على نبى غير معروف یتضمن آن ذلك النبی المجپول ظہر عليه الممجز 
دون تحله شريمه لاه لو كان دناك شمه شريعه لوجد بلا شله سن 
ید ین با ویتحداث عن محجزه نبیه وعلی ذلك لو صح البمجزطى س لا 
شريعسه لے لاوی ذلك الى التناقض نیما ذهب 7 القاضى من ثوله 
بان الوسول والنبى بمعئی واحد رانتفی فى ]حص هما شرط التبلیغ وهفا 
یود ی الى أن الذى ظہو على يديه المسببز اما أن یکون من الاولیسا* 
المبالحین فتتون ترامه واما أن تكون على نہی غير موسل وکلاهما باطسل 
عند القاضى ٠‏ وقد أنكر القاضی نفسه ظہیر الممچز على نبی سير 
مرسل حيث تال ( نا ن کان فى العباد من يكون نیا ولا يكون رسوا ب 
نظہور المعجز عليه یکون مد » فى اعلام الرسل فهو بمنزله ظہسورہ 
على الصالحسين ۰) () 


فالقاضى هنا اذن فرق بين النبی والرسول بقوله ( تبى غير مرسل ) 
وجو يناتض ما ذهب اليه سابتقا ٭ 


() المفنی ج ۱۵ ص ۲٤٤‏ 
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وعلى ذلك فما أميل اليه فى القول پالکرامه أن ظہرت على النسبی 
له وليست محجزه لنبى آخو كما قال القاضى بذلك لاٹہا لو حلت على 
أنبا معجزه لغیر الرسول ‏ ص ب من حيث يصح أن يدعى الرسسول 
النبوه وتظہر المعجز على غیره ٭ ولو كان ذلك صحيحالقال بذ لك 
وکذ لك ما حصل فى عام . الفیل فبى كرامه للرسول لحصولہا يوم موليد ہ 
ولم تكن کرامه لاٹ ولم يتواتر كونه خیب د عوى نبى من الانجیا* » 

وان ظهرت على أيدى المصاصمین للرسول ب ص سے بعد البحشه 
كانت کرامه للرسول أيضا ید ليل ذلك ما کان لسفینه مولى رسول اللہ 
لم يهد ه الاشد الى الطريق الا عند ما ذكر رسول الله ٠‏ 

واا ما يكون نبا للتابعين بعد موت الر سول فہی كرامه لہسسم 
لصلاحهم : د ون الرسول . س ل وس ناحية أخوى فائی أميل الى اعتبسار 
المعجزات ان كانت ثی بدأيه حیاۃ النہی رتيل الدعوه الى کونپسسسسا 
تأسيسا لقاع ه النبوه كما كان من گر عيسى . عليه السلام س وکذ لك 
لما كان من حادث شق الصدر لرسولٹا الكريم. صلوات الله وسلامه عليه * 


۲- اتكار القاضى للسحر على الحقيقة صحيحا وأما رجو ذلك الى التموسه 
والتخييل وحعموله لمن تحلم. تواعد ہ فان وج ۾ اليوم. لا يلع لبنت( 
مبالا لانتاره ه وذلك لاخبار عنه نی الكتاب الحزیز ٠‏ 


تأكيد! لكذبه وان كان وجه نظر القاضى یوافق مهب الیمٹرلسے 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


فى القول پوچوپ الصلاح والاصلح على الله سبحانه س لان الاضلح فسی 
ايراد المعجزه اتیانہا خایه من آدنی شببه تسرف عن النظر نيما ولسسفا 
قال القاشی ( ان الله لا يجمل معجزات أنبيائه ما يراق شہوہ الق وانسا 
يظهر من ذلك با یعلھ اصلح )8 وأستدل علوب ذلك بقوله تحالسسی : 
عند ماطلب القوم تفجیوالینبوع وطليواييقا من الزخرف وأن يرقى فى السما* » وأن 
ينزل علیہم الھب والجنه من النخل والمنب * 

( قل سبحان پی هل كنت الا بشرا رسوا )8 


پاستل من ذلك القاضى بہذە الايه على أن معرنة الرسل بالیصالح مفقسد» 
وأنه تمالی هو العالم بذلك .° 

ألا أننى أرى أنه تد تكون الحاجه ماسة الى بیان كذب الكذاب ابت اء 
۳ نایا » وذلك اذا كان ذلك الكذاب قد استطاع أن یضلل بکذیسسه 
الخلق ه فتکون الحاجه ماسة الى تبیان کذبه حتى تفسد عليه حيله ؛ وتمبد 
الخلق الى الثريق السوی » وهذا صلاح للتاس » واذا کان ذلك صلاحاگان 
راجيا فمله ‏ على ما تو الم هب عند القاضی ۰ 


راما شرط التدی الذی آنکره القاضی انی أرى أن التحدی بالممجز اما 
أن يكون تصريحا أو ضمنا والدليل على ذلك وجود التحدی فى القرآن الکریم 
فى أكثر من موضح * 


() تنزيه رن عن المطاعن للقاضی عد الجبار ص ۷۲۳۳ 
زره سور الاشراہ ۰ أيه ¢ ٩۳‏ 
(0 المرجع السایق نفس الصفحه ۰ 
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س۴۹ س 


ان ما ذهب اليه القاضى من عدم جواز الممجز »بحد موت الرسسول 
یوانق ذهب الممتله فى القول بالتحسين والتقبيح المقلين بقالوا فى ذ لك 
( لو تأخرت الى با بعد ميته لكان فى حال حياته لا يجب توقيره وتحظیھ 
والوفاء پحرشه ورعايته حق النهوه رالرساله ) وهو ب ذلك ايضا يوافق ماف هپ 
اليه الستزله من وجب الصلاح والاضلح على الله يقوليه : 

0 

( ان تأخير المعجز لا يحسن من الحتم اللطيف الذی یراعی صلاح ھ٭ 
الا آننی اری أن هذا الشر ط تحیل حاصسل ٠‏ 


ومن ناحية أخرى ترى القلاسفة وان اعترفوا بوجو المعجزات الا آنپسسم 
نسروها تفسیر | ۔لبیعیا مادیا بیحد دا عن حقیتتبا التی آراد ها اللسسه > 
مذلك فتح الفلاسفه العجال أمام الجمی لظپور المعجز على آیدیہم طالمسا 
آن الممجز لا پحصل الا لمن قت ننسه نیتساوی فى ذلك الصالح والتالمح 
الساحر والکاذب والمنافق ولا یخی ما نی هذا من القاسف ‏ وان لم ہ 
یصرحوا بذ لك ٠‏ 


نعم أن تول الفلاسقه لا یخلو من أن يكون فيه شى” من الصحه حسب ما 
یمتقد البحض فى لك من آئنا تشمر من معارفنا لائفسنا بتاثیر النٹس تلسی 
البدن وما على غيرها من الابد ان نيما یسمونه ويعتقد ونه من القول 1 : 
( باسابه الحين ) الا أنه لا يكون من المحقول أن بيلخ تأثير النفس طیبی 
هيولى الحللم. أن تفمل تلك الائاجیپ والمعجزات الخارقه » وخاصه لو علسم 


(9) حدایه المرید ٭ شرح نح عليش + ص 1۸۵ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


سح ۲۹٢‏ سے 


ان المعجز من الله بقصد التصدیق للرساله نلو كان تاہما لقوى النفسسس 
الانسانیه لفقد الممجز اعم ما يميزه ۰ 

كما أن مذ هب الفلاسفة فى تحصیل الکرامه للأولياء والصالحین يتضمن أن 
يكون الصالح أوالولى آنضل من الرسول حيث أنه یصل الى ما يصل اليه 
من الخوارق بالتحسيل والمياده والزهد » وأما ما يكون للرسول فهو تایسسح 
من طبيعه نفسه دون كسب ٠‏ 
أنضلمن الولی والصالح ٭ والله اعلم ٭ ٭ 
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( المص الثالث ) 
مسم ۱ وجه ی لاله الممجزه وج 


و نت 5 ےت ۶ د 


اختلف انیفکرون فى د لاله الممجزه على صدق من ظہرت على ید یه 
على فري سين :سم 
الفریق الاول وت 

آتکر دلاله الممجزه على التصديق اصلا پل انكر أن یکون للمعجسسزه 
آیه دلاله من دذا التبيسل ٭ 

وہذ| الفریق یتخل فى البراهمه ون سار على طريقهم ٭ وسوف نشسير 
الى شبہہم فيما بعد . ان شاء الله تمالی ٭ 
الفریق الثائى :س 


ائبتواً د لاله الممجزه على صوق من ظلپرت على ید یه وذو ۶ المتکلمونه 
ودولا* بعد اتفاقہم على أن المحجزه داله تلى صق من ظہرت عليه ٭ 
اختلفرا فى وجه «ذه الدلاله على أريمه آراء شپورة :س 


الرای الاول : 


ان وجه الدلاله على صدق الرسول نی دعواء النبوه ثابته بطریقالسمع 
من جپه الرسول ٭ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


مه ٩۸‏ ۲ ہے 


الرای الثانی :- 


یقول أصحاب هذا الرأى أن الدلاله فى المعجز عتليه ٭ ويستد لسون 
على ذلك بأن خلق المعجز على ید الرسول مواقا لدعواه مع عجز الحیاه 
على الممارشه ة کما أن تخصيص الرسول بالیمجز يدل علا على ارادء الله 
تصد يته وهو ك لاله الاثْر على الموکر ٠‏ () 


الرای الثالث :۔۔ 


وهو للاشاعرة وهو أن دلاله الممجز على صدى الرسول د لاله ضروريسه 
عاد يه ٭ وذلك كولاله حمره الوجه على الخجل رسفرته على الوجل » فسان 
الحاه ه جاريه باخناع تصد یق التاذب بالمعجز ٭ وان کان ذلك سکا خلا س 
وعلی ذلك فخلق المعجز على الوجه الخاس يدل عاده على تصديق الرسول» 
وهی أجراء الله حكته بخلق الحلم بالصد ق قيب الممجز ٠‏ وشلوا لذ لسك 
يأنه اذا ادعی رجل بالمشہد الجم الغفير انه رسول هذا الملك الیهم. شم 
قال للملك أن كنت صادقا تخالف عادتك وتم من المونح المعتاد لك سین 
السرير وأقمد بمكان لا تحتاد ه ففسل كان ذلك نازلا نؤل التصدیق بصريسسح 
قاله ولم يشك آحد فى صدقه بقرينه الحال » وقالوا: ان هذا ليس مسن 
پاب قياس الغائب على الشاهف وائما أورديه لاقاد ه الملم بالضرورة الماه يه ٭ 


لان الماد» والشرورة تقتضى ألا يصح ذلك من الكاذب ۷۰) 


۱۸۷ هوايهالمريف لحقيه » ال التوحید شرح محمد علیش ص‎ )١( 
انظر المواقف للايجى ص ۲۱ لبق بوروت‎ 9 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


۹ سے 


ذهب القاضى الى أن الوجه فى دلاله الممجز على صدق الرسول هو 
الموأضمسه )01 
والضح تارة يكون بصریح القول ه وتارة يعرف بالقول من شض والئمل سن 
شخس آخر ۽ فمن الاول كقول شخس لشخص ضمت لقظ کذا لمعنى کسذاء 
کان یقول ثلا وضمت لفظ الما* للدلمام فكلما قال ما* أريد به الطعام ٠‏ 


ومن الثانى كقول شخص فى جمع تثير مع حضور طك (( آنا رسول هذا 
الملك اليكم ود ليل صدقى خوق عاد ته نان الملك ساعما لذا وبصرهه فاذا 
قال ایا الملك انا كنت صادقا فى دعواى تذه فاخوق عادتك وم وأقمد » 
فاذا فمل الملت ء كان القيام رالقعو ننه يثابه قوله ضمتہما للدلاله على 
صق رسولى )) ودک الضح بالفمل تحكم الضی بالقول؟؟ ۰ 


والمعجزات عند القاضى نازله منزله التصد يق بالقول ه ناذا سح 
التصدیق عقب اد عائمالرساله بتند التماسه التصدیق من جپته كان د الا عطی 
النبوة » فکذ لك اذا وقع المسجز عقب الدعوة والتماسه له » يش القاخضسسی 
ذلك ہما فى الشاهد فیقول : أته لا فرق فى رسول زید الى عمر ود 
الٹیس عمرو منه ما يدل على صدقه ه قلا فرق أن يقول له زيد " صد قسست ” 
وقد التس تعد يته ه یجن أن يقول له " ان كنت صاد‌ثا نیما أدعيته فضسم 
يدك على راسي فحل الفصل ‏ وهو خن اليد على رأسه ‏ محل القصد پسق 
بالقول » نکذلك القول فى المعجز من جهه الله لان الرسول التمسه سسسن 


(9) انظر المواقف لازیجی ص ۳٣١٢٣‏ طبعه بیروت 
9) الشنی ج ١٠8‏ ص ۱۲۸ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


الله فوقوع ذلك عند التماسه منه نازل مئزله المواضحه الحتقد مه + فیدل علسى 


ذلك ہالیواشضمسے + 


والاصل فى ذ لك عنه القاضى أن الاد له عند » تدل على وجوه لائسه 
وشا طريق المواضمه والقاصد وهو الاصل فى باب السمع ولابه فيه مسسسن 
مواضعه مت ےه 6 ولا بو ممع المواضحه صن القصد المتلابق لہا ۰ ول لك کی لا له 
الممجز على التصدیق لائبا يمتزله الكلام الذى ید خل بالمواصفه على أن یکون 
ورب () 

وانی من جانبی امیل الى الان برای القاضی نی ذلك لان سسسن 
قال ان الدلاله سمحیه جصل المسجز رتف على صد ق الخبر من الرسسسول 
نیلزم من هذا الدور وتو پاتلل » لان ثبوت الان له السمحيه ستديله تیسل 
تبوت صد تی الرسول فلا به من اثبات کونه رسولا ارلا ٭ 

ومن قال آنپا عادیه يوههدى ذلك الى التباس المعجز پالکرامه رالسحر 

وعلى ذلك ناله لاله طریقہا المواضعه لان ما تم فيه المواضته علسسم 


خلا صداق من اتی بما تواضح عليه ٭ 


2 م جا جد بے 5 ے بت 


(() انظر المشنی ج ۱۵ ص ۱۵۷ : ۱۲۰ 
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الشترون لدلالة المعجزات ونبہانہم :۔- 


اشرنا نیما سبق الى أن شمه ثریقا من الشکرین قد انکروا دلالسه 
المجزات على صد ق من ظہرت على يديه » رقد ونا أن تذکر طرفا سن 
. شبہے ورد عليبا ه 
واتى هنا آذکر آهم الشیه التی آوره ها حولا* على المعجزات ود لالتہا 
على صداق الرمل ‏ ص ب ثم عقب على لك بالره علیہا مع بیان موقف 
القاضی من حفء الشبہه ٭ 


2 22 اج اج اج عات © 15 
الشہہه الاولی ا 


قال المنٹرون ریما كان الممجز ليس من فحل الله بأن يكون من قصل 
تركيب بد نه يكون بہا أتوى من غيره ٭ أو يكون لممرنه طلسم ٠‏ أو یکسون 
من فعل الملائكه والمتجمين رحينئة لا تدل على صدق بص الوه ۷(۰) 


رثه ہف ہ الشبہه ةس 


مما سیق نعلم الاختلاف ين الا".اعرة والقاضی فی رد هذه الشبپسه 
غبينما یری الاشاعرة ان ذلك باعل لائہا سن یھ على أن هناك موٹرا سح 


(1) المقاصد للتفتازانی ٭ ص ۷۸ ۱ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


مس ۷ ٢٢ہ‏ 


الله > وهو باطل بال ليل العقلی والشرعى » وذلك لان الاشاعرة وان کانسوا 
یجوزون ظپوردا على الساحر » الا أنه من فمل الله ایضا » کا أن السحسر 
عند الاشاعرة لا ہلغ حد الائجاز تفلق البحر ٭ واحیاٴ المیتی » وایراء الاکمه 
رالابرس » نظاحر انه لا یثبه المسجز لاله لا يدبح القطی بے کد لالسسه 
للتصديق ٠‏ ثثبت عند الاشاعرة أن ما هذا حاله لا يصح التحدی به علسس 
کونه معجزا دالا رغم آنترافیم بوجود ه من جبه الله لاه لو تحدی به ابطلسه 
الله .كما سبق أن اشرت ۰ 


موقف القاضى :ےم 


من قعل المدعى لا يسم معجزا وانما هو عند» من تبیل السحر ٭ واہسسا 
المعجزات فلا به من كونبا من جبه ( لله تمالی ) 


والغرق بیئہعا عند القاضى :ہہ 

ا لابه نی الممجز من أن یگون ناتضا للماه» ارتا لہا ولیس نف لسست 
السحو نانه يتوصل اليه بالحيله واخم اليد ء 

؟س لابد فى المعجز من أن يكون من جہه الله تعالى أو فی الحكم کاله 
من جبته پلیس كذلك الحیل ٠‏ 

٠ يكن التوسل للسحر عن ۔لریق التعلم ولیس فى الممجز طريقا للتعلم‎ >٣ 

٤‏ الحيل تتم بالالات رلیس كذلك المحجز ٭ 

هب تذلك المشحك والمحتال یلته على الجاهل بامل سناجه وليس له 
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سم ۶۱۲ اسه 


بها درایه ومرثه ولیس ذا حال المعجز نق جمل الله مسجزه كل 
نبى ما اشتہر يه أهل زبائه نقه كانت معجزه موسی تلب الحصادیه لما 
کان الصفه الخاليه على أهل ذلك الزءان هو السحر » ركانت معجزه عیسی 
ره الگ پالایرض تا كان لاف عن اهل راہ اللي يعمل مره 
نبيئا عليه انضل الصلام وأذكى السلا الترآن الكريم وجعله فى أطى ۔لبقات 
الفاح لبا كانت الخلبه للقصاحه نی ذلك الزمان ۰ () 


يعلى ذلك تقد آنکر القاضى کون الممجز من غير الله وعلى ذلك فپس 
داله على التصديق قلعا ٭ 

على أن دذه الشببه تلؤم الفلاسفه اساسا لان الممجزه عنف هم تصح 
عن هذا الطریق ه ولذلك كانت من أحد المآخف على نك هب الفلاسفسسے 
فى القول بالممجزات * 


الشيمبه الثائیسے یی 

ذهب البرامية الى ان المعجر من جمة صح ظہورہ على الايا 
وسسی ترامه نیصح لذلك أن ما يحدث بن دی الوه يكون کرامه لا معجزه 
وهى لا تدل على صوق دعوام ٠‏ 


() شرح الاصول الخسه للقاضی مد الجيار ص ۰۷۲ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


سم ران 


رث E‏ الہبیہه مس 


علمنا ہما سيق أن القاضی ینفی وج الکرامات اصلا لانبا تهلمسخ 
حد الاعجاز فالممجزاث عند ۾ تخت بالانپیاه صلوات الله وسلامه علیہسسسم 
آجسین لابا د لیل ابانه وتخصیصں وفارثه » وعلى ذلك فہذء الشمسه 
لا تلزم القاضی ٭ 


وأما رد الاشاعرة : 


وهم قد ف هبوا الى وجود الکرامات للاوليا" یره ون حفه الشیپسسسه 
بذكر الفرق ہین الکرامه والمعجزه كما سبق بيانه فى الحديث عن شسسروط 
المعجسسز هھ 

الا ان هذه الشبپه ایضا تلزم الفلاسفه بوجه خاص حيث آنهم هبوا 
الى المساراه بين المعجزه والترامه والفرق بيدبما هو نی طريق تحصیلہسا 
کیا مر » وهی من أح المآخذ ايضا على ماذهب اليه الغلاسقه ٠‏ 


الشيبهه الثالشسے :س 
قال المنترون ہما كان التحدی من الرسول لم يصل الى من يقسدر 


على المماضه أو بلٹھ لکنه ترك المماردے أو ضح من نقلہا تواعلوا صسسح 
الجدعی طيما نی مال أوجاء خنف انتشار ډعرته ٠‏ 
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سے ۵ ۵ رٹ 


رل هل ه الشبہه ° 


تیل فى رد هذه الشبهه أن الرسول اذا آطن أنه رسول انتشر خبره 
فى الاتاق فیعلم الكل بحاله وحال معجزته فاذا عجز من هو من اُضسسل 
قطرہ الذين ظہرت الممجز فيهم ٭ فکان غيره من باب أولى + وذلك لائسسه 
كما سيق بیانه معجزه کل نبى تأتى من جنس با يرع فيه قوت » وأما عسسن 
ترك المعارضه ء فق قيل أنه لا يجوز القول به لان الرسول يأتى پتخیسیر 
الاضاع القائمه التی یتست بها الحباه وحتقد ون صحتہا نيتباهم سسا 
شبوا عليه وترکہا يشق على النفس » ولذلك فہم حریصون کل الحوی على 
تكذيبه ٭ فكيف والحال هذه آن یطوطارا ممه + كما أن هذا باطل لوقوع 
المعارضه من بحص العباد ۲۷ء ققد عارتن سحره فرعون موسى ل عن ب وصارش 
بم العرب الرسول الکریم س ص ل رعجزوا عن الاتيان يشل ىا أتيا به ٠‏ 


رد القاضی ليذ ه الشييهه س 


رق ذهب القاضى فى رد ذلك أن نقل الممارضه لم يتم لا لجاه 
أو سلطان مع الرسول لانّه لو كان لشل نذا آن لا تنقل الامور الظاهسره 
لاڈی ذلك الى التشكك فى اكثر اخبار ٭ بان يقال ان التمقب والرجا" 
فى قوة الرياسات ٭ وبا شاكلبيا منع من النقل ٭ فکیف یصح مع ذلك أن نملم 
أخبار طوائف مختلفه الاحوال مع تمصب تل فریق منہم لصاجه ٭ ناذا کان 
ذلك لا يمنع من نقل الاخبار وظہورغا نكذلك القول فى الممارشه لو تمست 


(9) المقاصد للتنتازانی ٭ ص ۱۸۷ 


مشتبة الممتدین الإسلامية 


کس ماس 


لوجب نقلہا لاله ليس من حکته تعالی أن یسہل سيل نقل الشبہه دون 
المعاضه نیا له د ى فى الدین» لان شل ذلك لا يصح فی النیسسوات 
لآ الله سبحائه يمنع الامور المنفره حراسه للنبوات والاللاف التى تمسسرف 
من تبلہم * نبان يجب ذلك فى نقل الممارضه أولى لو كانت واقمه لاله 
على ذلك يكون المنح من نقلہا مفسد ه نی تكليف سائر من آمن بالرسسول ٭ 
أو جاریا مجرى ذلك ٭ 
ویقول القاضىان الدليل على أن المارضه لم تقح ما نقل من کبسسار 
المرب وعلمائهم من ضيق الصدر بالقرآن » وع ولہم لاجله من قول الشصسر 
الى طلب اخبار الفرس الى غير ذلك ٭ وتذلك ما کان من بڈل الجهسسسد 
بالمحاريه رغيرها » لان المعارضه لو وقعت لكان اظپارها أولى من المحاريسه 
فی طلب ما آراه وہ .0( 


المبہے الرایمه س 


قال المنکرون لمله عورش ولم یظہر لمائع »او ظہر ثم ا۔خفا: أصحابسے 
عنذ استیلائهم ولسوا آثاره ۰ 


ره هذه الشبیہے 5س 


نقل صاحب المواتف فى رد هذه الشببه أنه كما عم بالحاد» وجوب محارشته 
غلم وجيب اغہارها انيه یتمالمقصوت واحتمال المائع للیمش فى بهذن الاوقسات 


() انظر اعجاز القرآن ٭ للقاضى عبد الجيار ٭ ص ۲٦٢‏ 
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والائاکن لا يوجب احتماله فى الجميع + فلو وتعت ممارضم لاستحال عسادء 
اخفارسها مطلقا ۰() 


موقف القاضی من ذه الشبہة ڈ ہے 


قال القاضی فى ذلك أنه لو صمح أنہم عارضوه لما حارپ الصسسرب 
الرسول عند ادعائه ممجزه القرآن ولما تیوه الى الجنون والسحر الى سائر 
با حكى عنهم ٭ کیا أن الدعوه فى بد ایتبا تکون قلیله العدد ٭ وتکسون 
الكثره بعد زبان من ادعا* النموه ه ولو صحت المحارشه لصحت نیما سين 
أصحاب الرسول + نتتكشف وتظہر على الايام » وهذا بالل لان. الوسسسول 
الکريم ‏ ص کان یتحدی بالقرآن ويدعوا الى شريعته باللین من القول 
على وجه لا يوتح الخوف نقد كان يجب ان يأتوا بالسارضه لازاله سسسب 
الخوف وكيا أن هذء الاحوال » لم تنح الکثیر » ممن اظهر الاستجایسه » 
التجمع » على دلریق النفاق » فقد كان يجب أن لا یضحهم وفيرهم + سن 
الاو ہی الاو نا 


اليه الخایسے :ب 


تال المتكرون أنه لو سلم الخارق من فمل الله تسالی تائه اتسا 
لا يدل لا أفمال الله اما أن تکون محلله بالغرشه أو غير متلله بالخرش 


() المواقف ٭ للزیجی ۰ ص ۳1 ٭ طبعه بیووت ٭ 
۷ اعجاز القرآن ص ۲۷۸ ۰ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


س۸ ٠٢۶‏ ہم 


یطی كلا الضرضین لا تدل على التصديق * 


پیان ذلك : 


أن أفمال الله لو كانت غير متلله بالاعراض فلا تال المعجزه على هى 
ابا فمل الله وهو منزه عن المرض ٭ وان كانت أنعال الله مللے بالغرٹی 
فریما كان هذا الخارق لایہام الناس تصديق الم عى ليبرا ریمرنوا انسسه 
لیس تصدیقا حقيقيا فیئابون على حذا الاجتهاه ٭ وذلك کانزال المتشاسپات 
نانپا بظاحرها توهم. وقوع التناقض والاختاذف بين آیات الکتاب البین ٭ولایکن 
للیکلف الاحتراز عن ذلك الغطأ الا بتديل المفقه من التأمل الدقيق فيها 


نیستحق به الثواب ٠‏ 


رف هذه الشیمه م 


ذهب الاماعرة فى رد حذه الشببه ٤‏ وهم يذهيون الى القول بأ ن 
أفعال الله غير معلله بالغرض كما سبق س أن الممجز يدل على تصديق له 
تائم بذ ائه وليس لامجل التصديق رعلی ذلك صم کون آنسال الله غير محللسسه 
بالخرنى ولا يقدح ذلك فى د لاله المسجز على التصدیق٠‏ () 

ورد الاشاعرة هذا ہ فیا اری هس كبافت ٤‏ وتہافته یرجح الى تحریف 
المسجز لديهم من أنه آمر خارق للحاه » بقصد التصد یق یکون فى ذ لك تناتضاء 


() المواقف اتیجں ص ۳١۷‏ بحة بیروت 
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ذهب القاضی على ما هو المذهب الممترلی الى أن أثمال الله معللسه 
بالائراز, ٭ وأن فحله تعالى منزه عن كل تبح » ولذلك ينكر القاضى أ ن 
يكون الخرنن من المعجزة هوأيهام التصديق » لان ذلك لا يليق یالحکسم 
تبعا لقاع 2 الصاح والاضلح والحسن والقبح المقليين عند المعتزله ه لان 
ایپام الحبد سا يحكم يقبحه لط فيه من فوات السلحسة ٠‏ 
وفرق القاضى بين الایہام قى المعجز ربين الايات المتشابہات : وذلك أن 
الايات كلام ه والكلام يجوز نيه أن يراد بظادره المجاز والامتمسارة آذا 
قارنه الد ليل على ذلك هناما إلى اتجره عن الدلاله فوجب حمه على ظاسره 
رالا کان خطاب الله قبیحا ‏ فكذلك التصدیق ان تجرد عن تريئه تدل على 
خلاف الظاهر فاته يحمل على ظاحر ما وضن له ء اضا صم ذلك فى التصديق 
کان مثله المعجز الواقع موقع التصديق بالقول ٭ بل أله يكون فى المعجز أقوى 
فى الدلاله لان طريقه المواضمه فيه كطريقة الحقيقه » فلا د خلى فيه للمجاز 
ولا الاستعاره ٭ ثيجب حمله على الكلام لو لم ید خل فيه المجازہ وعلىذ لك 
فلا یصح کون الخرر فی المحجز الایہام بالتصد یق لائّه اذا لم يجز شسه 
تمالی أن یصدق كذايا » ولا ان يفعل با ظاهره التصديق له ٭ یجسب 
القضاء بأن ما پتصلق بدعواه هذا التملن الا يفمله تحالی الا لوبسسه 
التصديق » رالا كان قبيط موحما للفساه ۰( 


() اعجاز القرآن ج ١١‏ من كتاب المشی ص ۳۱۳ 


مکتبة المهتدين الا سلاهية 


لی آنی أرى أن ىا تالوه تشبیہا للمعجز بالايات التشابهات ےہ ان 
5 فى المتشسبہات ما ذکروه - ينقض بثفس د ليله الذی ذكروه لانسسسا 
لو تسنا عليه المعجز ه وجعلناه بظاهره يوهم الخلا وأن عنه البحسث 
والتد قیق نحترز عنه ونصل الى العياب » فمن الجائز ایضا أن تكون الممجسزه 
بظاحرها تدل على عم التصدیق » وعند البحث نصل الى کونہا للتصديسق 
وعلی ذلك فپذا الدليل ييطل لوجود ما يحارضه ٠‏ 
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مشتبة الممتدين الإسلامية 


( الفسل الثانسسی ) 


×( حميه المعجزه )۶ 


RUE E ۶ 
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( المجحث الاول ‏ ) 
سم حکم المعجزه مب 


السجزه هى الال فى آثبات‌النبوات ٭ ولذلك فهى ضرورية » لائسے 
بد ون الد ليل على صد ق الرسول یلتبس الامر على الٹلس فلا یمیزون بہسسسین 
الصاد ق والكاذب نیقعون نی الضلال » ند عوی الر ساله لابد لہا من بینضسه 
رالا كانت أدعاء لا سند له من الحقیقسه ٠‏ 


وليل صدق الرسول وة لازیه تقتضیپا ضرورة الرساله تسيا : 
فالمقل پوجپ أن ينون مم الرسول دليل صدته یقد مه غه‌ما يطلب منه ۰ 

ولذ لك أتفق علماء المسلمین على القول بنرورة تصدیق الرسول ء وائما 
الخلاف رقع بينبم فى الحكم على المحجز على آقوال كثيرة منہا : 
ا ذهب الاباضیه وكثير من الخوارج الى أن المحجزة ليست بضرويسه ٭ 
لاه لا يحتاج على صد ق دعوته الى بينه مرهان ه ويستدلون على لك 
بأن نفس تول النیی » ودعواه النبوه حجه رطں تومه القبول منه ون لسسسم 
یفصل سر ٭ 
۲ وزعمت الكرامة كذلك القول بحدم +رررة الممجز + و لكالا تلكرما ٭ 
رتقول‌آن کل من سمح قول الرسول أو سمح برا عن ظهوره وعن دعوته لزسسه 
لاثرار بتسد يقد سوا علم پرتانه وحجته أم لم یعلمہا + 


٣‏ وقال امه وأتباعه من القدریه أن الممجز الحقیقی للرسول هو سلاسه 
الشرع من التناتض ٭ وطى ذلك ثالممجز ليس ضروریا أيضا » وطی فلسسك 
هم يعنون بالمعجز هنا ما كان خارتا للماده ٭ آما البينه على صد ق الرسول 
مختبة )ايارملا مزقورۃ الحاجة اليبا » وذلك كسلامه القرآن من الاخلاف ٠‏ 


سور جرٹ 


٤ے‏ ذهب الاشاعرة :س 


الممجزه عند الاشاعرة جائزه رلیست بواجبه على الله تحالی فيى 
فضل من الله تعالی ورحهه منه يظبرهاعلى من يشاء من عاد ه ٭ فانه لايجب ‏ 
عليه شى* ه لکن تقتضی حکتہ ‏ تحالی ے أن پوید رسله يما يدل 
على صدقهم.ة وذ لك انهم جعلوا سلات الممجز عن الممارشه ھی دليسل 
سدق الیل +" 


ل حب الفلاسفة الى القول پوجوب صد ق الرسول ٭ الا آنہم يف مبسسون 
نی يلك الى ما يبعدها عن حقیقتہا نی الدين » نقد جمل الله یفصسل 
اضطراریا دون اختيار أو قصد وذلك تبحا لمذدیپم فى الحله والدلبسسح ؛ 
كما اُنہا نابحه من طبیحه تفس الرسول فوجھہا لازم لطبیعتہ كما سبق بيانه * 


ینکر القاضى ما ذهب اليه الاشاعرة من القول بالجواز وتو يتفق سسع 
الفلاسفه فى القول پوجهپا على الله . تمالی ‏ ولکنه پختلف مم الفلاسفق 
فی نوع درف | الوجوب 4 فالوجوب عند 4 وجوب يقوم به المختار رحایه لمصلصسة 
العہاد ولیس وجوپ طبح أو عله کمذ حب الغا شه و 


() أصول الدين للینداه‌ی ص ۱۷۵ ہے ۱۷۲ 
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ود ليل ذ لك عند ات او نا کا ا تا تا ہن 
الصالح وجب اتباعہا بد بشتى النلرق حتى لا تفوت المصاحة 4 ولما کائسسست 
المعجزه عند القاضى ھی الطریق الوحيد من الله الذى يدل على صسدق 
الرسول كانت واجبە لازاحه المله ٭ قال القاضى ( ان ازاحه عه المقلسف 
تتعلق بالکلف رتجب عليه ٭ راطم أنه تہالی ‏ کا قد يزيح علسہے 
الکلف بالعلم الضرورية فقد یزیحہا بنصب الال )9) 


حتى أن القاضی ذهب الى أنه بالنسية الى أول الرسل اذا آراه الله 
أن يجله الرساله فلا بد ثيه مرإلخطاب ء وطى ذلمك أوجب أن يكون الخطاب 
مه س تمالی ہے معجزة أو يقترن به الممجز * ليعلم انه من جمته تحالی 
وطى ذلك ذهب الى أن الخبر من الرسول بد ون الممجز لا يدل. على صدقه 
وان اقترن بالمعجز كان دالا على التصديق + ۷ 


وان كنا نرى سا سبق أن القاضى يخالف كلا من الاشاعرة والفل(سفسسة 
فيما ذهب اليه فانه فذحب الي ذلك اراد ه منه لتنزيه الله ہے تمالسسی سس 
عن الاخلال يما هو صلاح للحيد 4 نکان بذلك مواقا لمذهب الممتزله فسی 
القول بالصلاح والاصلح ۵ مالقیل بتنزیبه الى عن فعل القبیح #الآن. اه 
الارسال بدون الدلیل تبح لا يفمله الله لما فيه من فوات المصلحسسسة 
وايهام. البد واضلاله » متفق مع قول المعتزله من أن آفمال الله معللسة 
بالامواض ٤‏ وأن هذه الاغراش تأتى محتقه لصالح الحباه ٠‏ 


(0 اعجاز القران ص ۱۷ 
9) المفنی 3 ۵ ص ۱۵۱ 


مكتبة المعتدین الإسلامیة 


۳۱۵ 


مذ ھپ الہراحسے اب 


نري على كس ما ذهب اليه القاضی فریقا من البراهمه ینکرون المصجزات 
مطلقا ویفولون باستحالتبا » وستدلون على ذلك بشبه كثيرة » أشير فیما يلس 
الى آهمها ء مح ذکر الرد عیبا ٠‏ 


الشیبه الاولی نہ 


ذهب البراهمة الى أن تجوز خرق الحاه ه سفسطه لما یترتب سسس 
جواز وقوعه من الستحیلات کجواز انقلاب الجبل ٹیا وماء البحر دما ید هناء 
وأوائى الہیت رجالا ٭ يجوز تولد ذا الشيخ دفحة راح ه دون أب ولا 
ار » وأن يكون المدعى للنبوه شخصا آغر غير الذى ظہرت طيه المعجسزه 
بأن يعدم المدعى عقب دعواه بلا مبله ٭ ريوط شلك فى أن اعا وفيكون 
المعجز على يد الشل الى غير ذلك من المفاسد التى تنافى نظام المصاش 
الساه ۰() 
و 


نقل صاحب المواقف فى رد هذه الشببه أن المحجزه ليست من نسوع 


الستحیل اذ الى آنبا من الانور المبکنه فى ذاتبا ه نمخالفه المحتاں فسی 
الایجاد لم يقم دلیل على استحالته وهو واقع فى الشاحه كیا هو حال المیض 


وا سس هس شا 


»( المواقف ص ۵ ۲۳ 


http://www.al-maktabeh.com 


سو أك؟آس 


فانه يمتنح عن الاكل به 2 لو لم پاکل فیپا ودو صحیح البدن لہلك وذ لسك 
مع وود المله التى تزيد» ضمفا ۰() ۱ 


قال صاحب رسالة التوحيد فى رد ذلك » أن واضع الناموس هو موحد 
الكائنات نليس من المحال عليه أن يضح نواميس خاصة يخوارق الماد اعلانمرفہا 
ولكننا نرى أثرها على ید من اختصه الله بالنبوه والرساله فوجب الايمان اء 
کا أن العلم يأن الله تادر مختار يقتضى برواز احداث موجود ات من چنسس 
الموجدات الحادثه على ايه یه تابه لا سبب وذلك تبما لملسسسه 
السابق لہا ,0" ۱ 


ترد هذه الشبهه ایضا پان خرق الحاهات لیس‌اعجپ من خلسسسسق 
السماوات والاؤں وبا بينهما أول مرة ومن أننائهما » ولیس ممنى التسلیم بحد م 
يقوع بعضپا ہہ ما ذکروه فى الشہہہ نفی أنبا میکه فى نفسہا ٠‏ 


الشببه الثانیسسه :۔- 


ذهب البراهمة الى أن المعجزه ستحیله لان جنس الممجزات ستحیسل 
الوجك » وعلى ذلك ققرض «صولها ستل ولذا انکر البراحمه صحه قلسب 
العصا حيه » رأحياء الموتى وثلق البحر » وخروج الناقه من الصخره»وتسبيح 
الحصى » وانشقاق القسر .© 


)١(‏ نفس المرجع السابق 
۷) رسالة التوحيد ۔ للشیخ محمد ده ص ۸ 
() نباية الاتدا, للشہر ستانی ص :٤٤‏ 


مختبة الممتدين الإملامیة 


س ۷ ١‏ "آمب 


رف هذ و لشي مه ات 


ذه بصاحب أصول الدين الین آنتار هذا يجر الى التشكك فى الضرورسات 

وكل ما يو“ د ی الى داح علم ضروری رابطاله يكون باطلا » لأننا تملم بالضسرورۃ 

عم تومل القوى البشريه الى احیاٴ الموٹی رايراء الأكمه والأبرص رقلب العصا 
( ۱ 


حيم * 


رتال الشپو ستانی ( أن کل عاقل ینلم پالضرورة أن عظاما رناتا ریسا 
تجتمح فتحيا شخصا وتتشخص حيه 4 من غير محالجه ۶ من جبه المت ی ولا مزاولے 


4 


آمر ٭ لا يكون ذلك الا غصاڈ وصئما لله تنالى ) ٠‏ () 


الہیہے الثاك سس سة :س 


ذهب الجراحمة الى القول پان خرق الحادات لا ينضبط لان ما يوجسهد 
على سبيل الندرة مرة أو موتين يد خل نی نطاق الخوارق للحادات نان نلسك 
البروج يتم د ورته فى کل سته رثااثین ألف سنه مره راح ه » وطى هذا نتسسون 
عاد ته أن يصل الى النقطة المعينه فى كل سته وئلاثین الف سنہ موة واحسدة ه 
فہذا ران كان لا يحمل الا فى هذه المده الطویله الا أنه طدة ٠‏ 69 


۱۷۹ اول الدين للبندادی س‎ )١( 
۲۳ تایه الاقدام ص‎ )0 
٠ أصول الد ین ۔۔لفخو الدين محط بن عمر الخطيب الرازی ص۹۸‎ 8( 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


ت۱۸ ۲ سم 


رده . قله الشبپه ہے 


ف هب الإشاعرة. الی 5 ن الناد ر ال ی ظہر منه ومرت عليه خبسسسسور 
د هور ولم یتکور فقد خوج بذلك عن أن یکین ايته اء على 8 * وکف لك فان 
الممتير نقضه هو الماد ء المستمره .0 


وقد ذهپ القاضی الى أن الجائز الذی ذكرم المنكرون كمد مه ولايمتسد 
به لانّه انما یکون له حکم اذا غير الحاد» فما اذالم یغیرالحاد ه ٠‏ ولسم 
يغير حال 0 الماد » ثيما عرفوه صار کتدمه ٭ وذلك لان القاضسسی 
يذهب الى أن الممتير ٹواعادە من ہر نيهم الممجز فعاده غيرهم لا سه 
يعتد با لما لم تتشیر حال الحادات التقررة فى نفوسهم فكذلك القسسول 
فى الاثر لائه لا یور ٭ نانه أقل تأثيرا من الحاد» الظادره فى فرصم 
مان لا یمتد به أولى ۰ () 


ثم يقول القاضى ( نان کون ذلك الشى” تاتضا للحاده ستمرا فسسسى 
المستقبل لا یخرجه من آن نکن عد حد یه ایتدا* ناتضا للحاه ه فلا یسح 
والحال هذه أن يقال لباعدة بعد ناهة ه لائه لا يصير عادة الا وتضه 
ابتد ائه حصل ناتضا للماد» » فلا بد أن یتظل بين الحاد تین نقض عاد ةه 


والمحجز الناتض للمای 2 لا یجوڑ آن بح بث على اله وام ۶ فی اليستقيسل 
لا ذلك يقتضى التنفير والشسده ٠‏ © 


(0 الارشاد للجینی ص ۲۱۰ 
(۵ الیضنی ج ١٠١‏ ص ١16٠‏ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


مت ٩‏ [ ۲ س 


الشیہه الرایحه ٣س‏ 


ذهب البراهمة الى أن مع التسلیم بوجو المعجزاتالا أن اثباتبسا 
للنائيين ستل ء لان اتوي طرق نقلہا یمتد على التواتر » والترا تسو 
لا يفيد اليقين » ان جواز الكذب على كل واحد يوجب جوازه على الكل ٭ 
لان الجيع هو تفس الاحاد ٤‏ رلائه لو آفاده لائاده خبر الواحد لان كل 
تلبقة يغرض فیہا عدد التراتر فاذا نقص منہا واحد كان الباقی ايضايفيه 
الیتین » وهكذا الى أن يصير الباقى واحدا وان لم يثق كان المفیه سو 
ذلك الواحد الزائد » لكنه غير می د ہل خابطہ حصول الیقین ٭ وائبات 
اليقين به یلزم الدور وهو باطل ٭ 


ھب شب الى أنه ال صحت ت ننسبه تول + الیسیل اتی 
انما یوجد فی قخر 5 فعلمه ۳7 عن تریق الخبر الا اليه ٭ وان کان 
فى غير زمانه تبالنقل والاستفاشه والشيوع ۰ 8 وتراتر الاخبار موجه للعلسسم 
الضرورى ٤‏ وعلی لك فلا سبیل 0 من آنکرها انكر کذ لك با نہپ 
اليه من التول بانتار المسچزات 6 أن كان دلويقه التواتر » رکذ لك من انکسر 
التواتر آتکر اثبلد ان التى ید لہا الئاس مح تواتر الائتهار عتا ٭ وانکسسسار 
أبويه وان عرفہما بتواتر الا"نبار عنبا وآنتر کل شی* کان فى الماضی + وصفا 


(۱) المقاصد للتفتازانی ۰ ص۱۷۷ ۱ ۱ 
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یذ هب القاضی الى أن التواتر يفيد الحلم الضروری وذلك اذا وقع طی 


أما بالنسية الي حال الخسہر سر 


فلا بد می أن كون مما لا عبية فیه ولا لس لائه اذا کان سا يشتبه فیه 
لم يملح فى الجمع من أن یخن انہا صادقه ونی فى حقیقتہا کاذ‌یسسسسه 
فلا یعلم صدقہم فى هذه الحاله لان الظن هنا یقوم تام الحلم ومس 
ذلك لا بد نی الخيرمن.ا يكون عن طريق الشاهد» أوما يجرى مجراہ...سا 
من المخير مملسسه ٭ 


أما پالنسبە الى حال الجماعسه اب 


أن تبلغ مبلفا عن الكثرة بحيث يستحيل اتفاقہا على الكذب فى الخسبر 
الواح ٭ وألا يتون بيئهم تواطوٴ على التذب ٭ لاثا. نحلم ضرورة أنه سستی 
انتفى داعی الكذب منهم کان لمہم یالمنبر عنه واحدا كان ذلك من آوکسد 
الا باب التی تحلها: على الصدق ٠‏ عذاغی حال الخبروالمخبرين عن المخبر 
عله پطریق البشاهد» فاذ! کان المسنہرون یرون عن حال المقد مين طيهسم 
ہہ الشروط السابقه لا بد من اعباودا فى الجميع الى أن تنتبى السی 
المشر شسه * 

وعند ذلك يذهب القاضی الى أنه یمکن الاستدلال يخير الجماءے لی 
صد ق الخبر رصحته متی صح فى الجماعه آنپا تكون مخبره ولا داعی يد عوها 


مكتبة المهتدين الإسلامیة 


س ٩‏ و ۳ 


الى الكذب ٠‏ لائہا متی كانت كذلك فلا بد من العلم پانپا صادقسه » 


ویستدل القاشسی مس ن السترند الى الجامع فى اليل لا يجوز أن يسال 
الجماعه عن ن لك فتکه ب 0 لی ۰ 


شله من الجماعه لائه لا بد e‏ بیلہم اجأ لذلك » وذ لک سی 
لائه يعلم بتلريق الحاد» امتناع كثير من المقد ورات على الجیاعه وان جسساز 
ذلك على کل واحده ه على أن هذا ستمر فى أفعال سی تو 
یاه من جمله أهل الجايع أن یسہو عن ركعه ولا يصح ذلك على الجمیح 
مح کرٹہسے ۰ () 

وأنى آری أنهذ اضصيو الرأى الصحيح وتو كاف فى الرد ء 

هذا واذا تركنا البرادمه بعد أن رأيئا مقف التكلمين من عبہہسےم 
0-009 سوف. أذكر الیم شا ب بیان مقف القاضی سد 
الجپار من كل على جستده ۰ 

كما أن <ناك طوائف مما انتحلت الاسلام ذدیوا فى الطمن فی القرآن 
کل شب ودنوف آ۵ کر بعض شه حوللا* ايشا من الموام وموتف القاضی سن 
كل شبہسے ٠‏ 


() اعجار القرآن ی ٣٤٢٢‏ 
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ہے ۷ ۶ ابیت" 


الشیبه الاولسی *ب 


ذهب الیخالفون الى أنه لو كان معرنہ القرآن ضريريه عن طریق الننل 
المتواتر ليأ صح من الا اميه آن تجوز فيد التخییر والتبد يل وتثہت فيه النقص» 
وتزعم أن فى الامه من غيره وید له و حذف ننه الايات الداله على الائّمه ب 
التخيير والتیه یسل ٭ ۱ 
القاشی 


م حن ي الہ 


1١‏ أن العلم الضروری اما أن يكون عن طريق المشاهد» أو عن طريق الاخجار 
ركلاهما يحلم عن طريق الجمله » ولا یتح الخلاف فى التفصيل » الا أن 
ما طريقه المشا<ده آوک سا طريقه الاخبار » بطم الاماميه اما أن يكون ضروريا 
وطی ذلك يكون أنكار ما يعلمونه لا معتبر په لائٔہم قله وحذا مکن فسسى 
العلم الضروری وانما الحكم اذا وقح ذلك من الطائفه العظیمه ٠‏ 
واما أن يكون علمہم يطريق التفصيل فلا ضرورة فيه فلا يكون طمہسےم 
طمنا فى القرآن ۰ 


ات اله:ینجوز. أن يكون الخلاف فى طريق محرثه القرآن » لاله لا یمتٹسسسع 
فيمن يعلم الشى* أن يلتبس عليه الطريق الذى یحرفه‌به ۰ وطی ذلك ليست 
کون الحلم بالقرآن ضروريا » وعلی ذلك نالخلاف الواقع هم لم يكن فسسی 


مشتبة المعتدین الإملامية 


YF سے‎ 


الشپبه الثائیسسه اب 


قال الطحد ون انه مشکوك فيه الان لائه یرجم الى خبر الاحاه ۰ 
بيان ذلك :۔۔ 


تال الملحدون ان القرآن من ار الاحاد وأن مان بن ضسسان - 
جممه بعد أن کان شثرقا فى الصد ور والقلوب ل ور بن الخطاب کانسسا 
یجسان من ذلك الايه والایتین حتی دوناه فى المصحف ضما» بعد الائتشار 
والفاه » فكيف يكون صحيحاء وقد وقح الا.نتلاف بين الصطبه حتى قسسم 
الخلاف فى المعوذتين وفى سورتى لقنوت رآيه الرجم یفی غير ذلك من الحروف 
التى تز بها المصحف ه وقد نسب الملاحده ذلك الى جماعه من أصل 
الحديث ٭ وقالوا ان الضرورى لا يصح نيه حذا الخلاف ٠‏ 


موق القاضى نم حف ہ | لشہہسے وا 


يذهب القاضى الى أن ذلك لوصح من بحض آصحاب الحديث ٭ فاسه 
يرجغ الى عد م الملم: بطریق محرفته + لايم يعلمون صحہ القرآن لقہسم 
لجبلهم.ظنوا أن طریق ممرنته الاحاد » وجوزوا فيه الاختلاف » يدل على 
ذلك أنهم يروون عن الرسول س ص سل ما يدل على ضد ما تیل عنپسسیم 
من أنه بين الثواب لقاوی* القرآن على حرفا حرغا ٭ ورورا أن الرسول کنان 
یعلمہم التشہد كما يعلسبم السورة من القرآن ٭ ورووا أن القرآن كان محفوظا 
ایام الرمولسی ہہ لجماے 6 ونصلوا بين من کان يحفظه يكب الس سه 
زیسسین سین قرا على الرسول ب ص م سبحين سسسووة ہ 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 335:1." 


رکذ لك رووا ما كان يقرأ من السور المختلفه فى الصلوات * ورورا عن بسن 
ماس (( انا كنا لائعلم فاتحه السورة و ناتسا الا بتزول (بسم للم لرحمر!لوحيم ) 
ورورا انه بعث الى البلاد من يقرى* الا س القرآن محلمیم. السئن ) وصسذا 
وغيره سا يدل على عکس ما اعتقدوا من أن القرآن جع آیام عبر خسان ب 
رضى الله نيما ٭ 


على ذلك ذهب القاضى نقلا عن اہی على أن الخلاف لم يقح يسسسين 
الصحابه فی الحقيقسسه 5 ہیں 


راما الاختلاف فى سورتی القنوت کان من أجل اثباتبا فى الصحف ام 
من حيث أن الرسول عمبه لہم رتان يقرووسما فی صلاتسه ٠‏ 


نی القرآن ٭ رتال غيره صو من القرآن 95 ذلك باختلاف فى ۳ لاهسا 
تزلت على الرسول انه كان يتلوها ٠‏ 


وأما آيه الرجم. فقد كان ذلك من عبر على طريق التشده والتوکید تال : 
( لولا أن يقال أن عبر بن الخطاب زاد فى كتاب الله لائّبت ذلك نسی 
الصحف ) وذلك يدل على أنه ليس بقرآن » لاثه لو كان ترآنا لائبته ولمسا 
مشه من ذ لك تول الناس ٠‏ 

وحذا سحيح لان آيه الرجم من الایات التی نسخت تلاوتہا مهيتاء حکمہا 

طسسن أن القاضی يذهب الى أن هذه الیذادپ لو كانت فتنسه فس 
الدين » الا أنها غير قاد حه فى دلاله القرآن وكونه مسجزا ٭ لال القسسو 
قد علموا القرآن فى الجطه وأنه ‏ ص ب كان يعلمه الئاس ريوع يه الیہسسم 


مكتبة الممتدين الإسلامية 


س 


مجسله دلاله على نبیته ویتح احم بذلك ٭ على أن أكثر ما يدل علسى أن 
نقل القرآن صحیحا يرجع الى با نعلمه من آنفسنا + والى المعرفه المشتركسه 
التى لا يمكنجحه.حا وکیفیە الاحوال فى نقل القرآن ٭ فالد واعی کلسسسا 
كانت متوفرة لنقله كما ذهب اليه القاضى » نان اصحاب رسول اللہ - ص - 
کانوا اكثر عدا راعتقاك! للقرآن الکریم ه وکانوا یونون ایمانا راسخا ہسان 
القرآن الكريم. هو روع الدین وماد ه رأنه بد ونه لا يقوم للدین تائصسه ه 
فکیف يجوز عليهم ألا یجمموا القرآن » ويحفظوه بای » وخاصه آئپسیم 

لموا: أن فى تاذوته الشمه التبيره » وأن الشرائح لا تصح الا به ء 1 
أله الحلال والحرام ٭ وأنه معتعد الد ین كما أن الله سیحانه تکفل پحفظسه 

عن التغيير والتبديل لقوله تعالى : 


( انا نحن نزلتا الذكر واناله لحافظون ) () 


يدل على ذلك اقتراح معاويه ومن معه الاحتکام الى القرآن ورفصهماياء 
على السيوف لیا لذلك » رتبول الامام على رضی الله عنه ‏ الكء لسو 
کان الاحتكام مشکوکا فيه لجاز أن يقول قائل فى ذلك الوقت ه كيف نرضسى 
بالامر المختلف نيه الذى يصح فيه الزياده والنقصان رالتخيير والتبدیسسل ء 
ففى اجباج الكل على ذلك دلاله على ان القرآن محفوظ ونقله صحيح ء 

على أن القاضى يذهب الى أنه لو لم يذكر النقل فيه لصح الاحتجاج 
به كسائر المعجزات متى علم انھ ‏ ص ب آظپره رای به واه‌عاه دلالے » 
ولى ذلك يكون اوک فى الدلاله بصحه النقل ٠‏ 


9( سورة الحجر ۰ أيه : ٩‏ 
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سو روج 


مصحه التقل یکون فى حك المتجدد الحادث فیصح الاحتجاج بے فسی 
أى وقت ه وعلى ذلك ذهب القاضی نتلا عن مين المعتزله الى القسسول 
للمنكرين من الملاحد ه : 
( تاتوا یله الان لان طريقه الفصاحه لا تتغیر فى الایقات‌فی الجيله ) 
وطی ذلك صح ختر النهوه يه پانه عم الى کافه الئاس لان التحدی سه 
قائم الى يوم الدین م00 ۱ 


الشبہه القالسےة ذه 


ذهب الملاحد» الى أن القرآن تیل نززله على الرسول س سس - امسا 
أن یکی صفسة تدیمه ه واما أن یکون حادثا وكلاهيا لا يدل على ود ے 
معجؤأ دالا + 
ميان ذلك من وجپین :- 

انه لو كان صفه قديمه فلا يكون مصہزا لان القديم لا يكون ممجسسزا 
لان الاعجاز يكون بالاثر الحادث + ولا بطل التحدی » راذا كان مور 
القرا» فيكون فصل القاری* يتاارته وفصل العبد لا يكون معجزا 003٠‏ 


وان كان حادثا قبل نزرله على الرسول م دن فلا فرق بین حد وشسے 
أولا » مین ح رشه عند دعوى الرسول ثانيا » فلا يدل على كونه سجزا » وانما 


() انظر اعجاز القرآن للقاضی عد الجبار من ص ۱۵۲ + ١16‏ 
۳( سباية الاتد ام ص 1901 


متبة المعتدین الإسلامیة 


سے ۷ ۲ ۲ مب 


ید لالذي يملم فى الحال انه حادث کا«یاء الموتى وقلب المصا حیه + )٩‏ 


رد الاشاعرة لہذء الۂبہسے :مہ 


رد . الا شاعرة دف ه الشبہه 3 التأذوة من حیث هی تادوة مصجسسسزه 
وتقدير الاعجاز فیبا من وجپین *ب 


0) أن یخلق الله تحالى هذى الحروف المرکبه وتلك الکلمات المنظوبه فسی 
لمان الرسول سب ص س من غير أن يكون الرسول ‏ ص ل قاهرا طیہسسا 
قبل خلقہا فيه ویحرك بها لسانه بقدره نه ۔۔ سبحانه س وعلى ذلك یکون 
التلام المنظوم فمل لله » أو يجوز خلقه فى نفس النبى ويترجم الرسسسول 
عنه بلسانه وقد رته » ولكون الكلام المسجز هو ما اشتمل عليه الضویر وئصست 
فى الصد ور كقوله تہالی :ہہ 


( لا تحرك يه لسانك لتعجل به ان عینا ہم کا 9 
یف لب الا شاعوة الى أن المراه جمحه فى صد ره تلیسه + 
ومن ناحيه آثری يجوز أن بخلق د-الی فى تلب الملك أو فى لسانسسه 


نيلقيه وحيأ فى قلب النہی ب من بت ويخير عله النبی ‏ ص ب پلسانسسسه 
لقوله تعالى : 


(۱) اعجاز القرآن ص 155 
0 سورة القیامہ ٠‏ آيه ۶ ١1‏ : ۷ | 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰۵31۳ ۷7 


س ۲۲۸ مت 


( انه لقول رسول کیم ) )٩‏ 
أى تنزیلا ووحيا » وجیز أن يكون الله قد خلق هذه المیارات المنظوسسه 
فى اللو المفوظ يقرأ +یویل عليه السلا شه على الرسول فيسمح الرسسول 
اص مب ننه ۵ ویکون المعجز هو الکلام المنظوم وجبریل مظپر له وکذااللبی 
واشپار جپویل ليد ل على صد ق الرسول ٭ 


پیشل الاشاعرة لذ لك بما تحسه لوروینا شمر شاعر » فنحن نس مسسسن 
ذلك ثبت کون القرآن ممجزه من قعل الله ۔۔۔ تعالى + 
۷ أن ظہور كلام الباوی ‏ تعالی .- بالمبارات والحروف والاضصسبوات 
وان کان فى ننسه واحا أزليا فهو کظپور جبريل - عليه السلام سیالاشخاس 
والجمام. والائراغر. وان کان فى نفسه ذا حتیقہ أخرى تقدءا على الشخص 8ا 
وعلى ذلك فرق الاشاعرة بين نوعين من الكلام ؛ 
أ س نض وحو تائم بالذات أو حو صفه قدييه » 


ب س المقرو* والمتتوب المو'لف من الحروف والكلمات وهو فعل لله - تمالی .ل 
ولیس صفه ازلیے 


۰ : أيه‎ ٠ سورة الحاقه‎ )١( 
09 نبايه الاقدام ص 4۵۲ ؛‎ )٢( 


مختبة المعتدین الإسلامیة 


سر ٩‏ ۲ ۲ مس 


موقف التاشی من هذه الشبہسے :۔۔ 

یری انتاضي هذه الشبهه معتتدا على ما ذهب اليه من القول یسسآن 
القرآن حادث فیقول ان طریقہ دلاله المسبزات متی تحققت فى القرآن كتحتقها 
فى غيره من المعجزات صح کونه دلاله + ولا يقدح نی ذلك اختلاف احوالسه 
سوا* کان من ثبل حادثا 6 آو حدث على ید الرسول اس يت نید 
آد عائه النیوه ٭ ما دام حد وئه عند الد عوة لا یخالف طریقه دلالمه المصجزات ٭ 
وقد ثبت أن القرآن نزل على الرسول الكريم. وتحدی بے العرب وادعاه معجزه 
له د اله على مد ته وکلن‌طورجه ينقض الحاد ء الجار یه حينذاك ه فمتى مسسیح 
فيه لے تان بسداوئه انیا عند الدعوی معجزا دالا م 


رتال القاضی أنه اذا كانت الماده لم تجر پان يحدث ذلك ابتد اء من 
الله تالی ولا جرت الماده يأن ینقل ذلك الى البدعی للنیوه على الحسد 
الذي نقل الى النبى نقد صار الاختصاص بالنقل کالاختصاص پالح رث فى أن 
کلیہما معجز دال ٭ غير أن أحد الوجہین أحد ثه الله تمالی تصد ةا 
للرسول س تن س عن طريق النقل اليه ٭ والثانى چحله للتصد یق فى المستقبل 
عند افاعوی الرسول س سس ٭ 

حقی أن القاضى يذهب فی الانتقال من أنه معجز سواء کان من فصسل 
الماده ۰ () 


۲۱۲ + ۱۱٩ پتلخیی من تتاب اعباز القرآن للقاشی ص‎ )١( 
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نت ۵ ۲ ألم 


والحق أنه لا نستطيع القطع بالتول بان القران تدیما أو حاد شا 
فليس هناك د ليل من القرآن على لك ومالا د ليل عليه يستحسن تجنب الحد يث 
فيه ٭ الا أن الرأى الذى ترتاح اليه النفس هو ما ذهب اليه أبن يتميه من 
أنه سبحانه وتعالی لم يزل ولا يزان ملا اذا شاء وما تكلم الله به فپسسو 
تائم به ليس مخلوتا منفصلا عنه كما يقول المستزله ولا لازا لزوم الحياة لهسا 
كما يقول الا شاعرة بل نو تایح لمشیکته وقد رنه ۔۔ تعالی 9۹۰) 


الس اراہس وت 


تال المنكرون لو أن هذا القرآن «فظه عن الرسول بعض الئاس ونقلسسه 
الى مضع شاسح فى هذا الوقت أو فى زمانه عليه السلام قبل انتشار الد عرهء 
وادعى النبوه وجمله دلاله ٭ با الذى کان يجب طى سامعيه ؟ضسسان 
کان التصديق فصح تصديق الكاذب ٭ وان كان التكذيب فپذا يقدح فسسى 
کون القرآن معجؤا دالا على نبوه الرسول ٠‏ 


ره هذه الہۂبہہ :- 


قد سبق محرثه ذلك حند الاشاعرة واشارة اليه نقول ان ذلك لا 9 
من وجہین : ودحو اما أن ينسيه ‏ تتالن وما حفظه من الترآن فلا 
يستطيح القول به ه أو ینقل بحار, حفظه القرآن الى هذا المكان فيطل 
دصسراء ٭ 


مکتبة المهتدين الإسلامبة 


۳٣٣ م‎ 


مقف القاضےی #س 


قال القاضى أن السجز الذی یدل على نهوه نبی لا یجوز أن یظپسسر 
على يد غیره لان ذلك نيه مفسد» * وأن الباقی من الممجزات پخالسسسف 
الحادث نها » فان کان يتمكن البعف من أن يدعى التبوه به ٭ وکسسان 
مدعی النبوه کاذپا على وجه یلتبس رتح النم مه تحالی ٭ وأما اذا كان 
الامر غير نال فلا وجه یوجب الع شه. © بل انتشاره يجب وظہوره لاه 
أقى نی الدلاله على النبوات ٠‏ () 


() انظر اعباز القرآن للقاشی ۰ ص ۱۸۷ : ۱۸۹ ۰ 
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ہے البحث الثائی سے 


( معجزات الرسل ) 


2 وت ج ے 1 ے 


علمئا مما سبق أن الله تعالى لو بعٹ ألينا رسولا ليعرتنا الصالسسح 
فلا بد من أن يدعى النبوه ويظبر عليه الممجز الدال على صدتم يب دصواء» 
وطی ذلك كانت معجزه آدم ‏ عليه السلام ہہ طمه بالاسيا» من غير درس 
ولا قرا2 تتاب ۰ تال تمالى : 
( ولم آم الاسماه كلها ثم عرنسهم على الملائكه فقال انيكونى بأسماء حونلا" 
ان كنتم مادتین . تال ياآدم أیئہم بأسمائهم فلا أنبأهم بأسمائهسم 
قال : الم أقل لكم اتی ألم غيب السماوات والارض رام ما تبد ون رما کستم 
تتسون ) )٩‏ 

ناراد الله سبحائه أن بین للملائكه أن نذا الاختصاص يوجب نبچے ہ 
ونبه من حالہم لی أنہم انا لم پختصوا بما اختص به آلام مما فيه انتقساض 
عأده فيجب أن یکون نبيا ٭ رلذلك حكى عنم ما يدل طى الانقياه وضسو 


تولہسم ؛؟ 
( قالوا سبحاتك لا طم لٹا الا ما عتتا ) 


نبين أنه تعالى لما لم يختصهم هذا العلم لم یحصل لهم كنا حصللاڈم(س) 


() سورة البقره ٠‏ أيى + ۳۱ ۶ ۲۳ 


مشدبة الممتدين الإملامية 


م ۲۳۴ 


وکانت من معجزات ابراهيم ‏ عليه السلا - التجاه من النار : 
( قلنا يانار كونى بدا وسلاما على ابرامیم ‏ ) £ 


وکانت من معجزات موسی م ص ب اليد البيضاء وقلپ المصا حية وحسسل 
المقده من لسانه نہ i‏ 

تال تعالی : ( ولقد آتينا موسى تسح آيات بینات نسآلینی اسرائیل اذ ۔- 
جاءعم. فقال له فرعون آئی لاظنك یا موی مسحيرا ) )٩‏ 


منرت مي حیه تسحى 9 ا الد 
قال تمالی : : ( رالق ما فى يمينك تلقف ما صنموا هي ساحر ولا یفلسح 
الساحر حيث أتى ) ٠‏ 0) 


وکان یشرب ہا الحجو فینفجو مه الماء ٠‏ قال تعالی : 
) راذ 4 | تسقی موسی لقومه نقلنا اضرب پحصاك الحجر فاتفجوت مه ائنتمسا 
عشره عینا تد راناس مشو پم قلوا وأشرهوأ من رزق الله ولاتمٹوا نی الاش خسد ين )ا 


_ تھے کہ 


80 سورة الائپیا ٭ آیه 1٩‏ ۰ 

0 سووة الا سرا ۰ آیه ۰ ۱ ۱۰ 

0 سورة ۳ ۰ آیه : ۱٩۹‏ کے 
0 سورة طه ۰ 2 : 1 ١‏ 
)٥(‏ سورة البترة ۰ آبه e‏ 
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۱ ص۳۲۶ نے 
کان یضرپ با البحر فینفلق ويدسير لہم طريقا ییسا ٠‏ تال تعالى : 
[ تأوحينا الى موسی أن أشرب بحصاك البحو فائفلق فكان کل فرق کالطید 
الہنا ١0‏ 
ومن ممجزات موسى ایشا احیاٴ القتيل عند ضربه بیعض البقره ٭ وقصه ذ لك 
انه كان هناك قتیل وکتموا القاتل فاخفوه ناراد الله تحالی اظہاره یاحیسا* 
القتیل عند ضربه ببحض البقره ليذ كر ذلك المقتول تاتله نيتام عليه حه الله) 
تال تمالی *- 
أضربوه بیعضہا كذلك یحبی الله المیتی ویریکم آياته لحلكم تحقلون ) 9 

ومن مصجزات د أو مت ص سے الائ الب يد له ۾ سیر الچپسسسال 
والطير تسبح مده حين يسبح ريه » وقول تعالی فى ذلك : 

(0 

( ولقد آتينا داید شا فضلا یاجبال آثلی محه والطير » وألنا له اليد )۰ 
ومن معجزات ہت ۔. عليه 230 سے تسخير الريح رالجن وسرثه له 
) 5 شہر ورواحہا شپر » واسلنا له عين القطر ٭ وسسن 
الجن من يعمل بين يديه باون ريه ) ۰ ©) 


(0 سورة الشحرا» ٠‏ آيه 14 ٦٦‏ 

9) تنزيه القرآن عن المطاعن ص ٦٤‏ للتاغى مد الجهار ٠‏ 
6 سورة البثرة ٠۷۲‏ سلا 

9( سورة نبا * أيه ۱ 


۵كا هه هه ين ۱۷ 


متبة المعتدین الإسلامیة 


۳۳٣ س‎ 


وین معجزات عیمی - طيه السلام -. احياء الت وابراء ااگسےے 
والابرس ونحو ف لك تال تعالى *#س 


( انى أخلق لكم من الحلين کہیٹڈ الدلیر فانفخ فيه فیکون دلیرا يساثدن 


وكانت من ممجزاته أيضا الائبا* يما یاکلون وید خرون فى بییتهسسم لان 
شل ذلك لا يعلمه الشائب الا من جہۂ الله‌تحالی ٠‏ قال تمالی : 

( وأنبئتم يما تأكلون وبا تد خرون فى بیوتکم ان فی ذلك لاه لكم. أن کنم. 
دومز من ) ۲ 

وأما محجزات رسولنا الکریم صلوات الله وسادمه طیسه 5 
فہی متعدده مہا ما صو س ونہا ما هو على ٭ رتد تسم القاضی س 
المعجزات التى ظہرت على الاثبياء عونا الى 5. 


أ ما هو صس : وهو الذى يدوك باليصر كاقة صالح ‏ ص س وطوفا ن 
نوح س قن سنا ونار أبراهيم سا ص ہہ وتصا موسى على نبینا وعلیہم جیسسا 
صلوات الله وسسسااھ ۰ 

ب وبا هو عقلی ؛ ونو ما يدرك بالعقل والنظر كالاخبار عن الفیب - 
تحريضا وتسريحا والاتيان بحقائق الملوم الت حصلت بخیر تعلم » مختسص 
باد راکه الخواس من یی الحقول الراجحه ۶ والائبام الثانبه ٠‏ 


(۱) سورة آل عموان آیه 61 
۷ سورة آل عمران آیه ١٤‏ 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


ےہ٦‏ ۲ ۲ سه 


ولذ لك يذهب القاضى الى أن ؛ معجزات پنی اسرائیل كانت آکترا 
حسيا لبلادتہم وقلة بصیرتہم والٹر ممجزا.:: امه .- محمد ب صلی الله عليه وسلم 
عقليه لذكاعهم وکمال أفہمامہم التی عاروا يبا تالانبياء ٭ 

ولا هذه الشريمه تد قدر الله لہا البتاء الى يوم الدین ٭ ولسا 
كانت الحقلیات بائیه ما پقی الحقل غير نبد له جصل اكثر محجزاته شلرسا 


1( 5ص م یحلم صحته وثبوته پاضطرار ۰ 
؟) ونہا ما يحتاج فى اثباته الى استدلال وهو ضربان :س 
أ ل ہا ما ظہر واشتبر مجوز عمه ببمض الدلرق التی نحلم یا 
الاخبار + 
ومن ممجزات رسول الله - عن ب الجمیه التى پذکرها القاضی : 
أ ب مجی* الشجرة وہ ہا الى مکانہا عند ما قال لہاالرسول 1 اتبلی واد ہری آ 
وأنها أقبلت تخد الازش خدا » وقول القاضی : ان الامر فى ذلك سسن 
باب اليقين ٤‏ فلا ینتره احد لرویتہم حصوله بالشانده ۰ 
ویستد ل القاضی على کونه من الممجزات ہما يلى *س 
0 أن العاده لم تجر بفسل ذلك نق بان به الرسول عن غيره اذا أتبلت 
واد بوت عن قولم ۰ 


مشنبة المعتدین الإسلامية 


ب) الناس على اختلاف ملبقاتہم تکلموا عن ذلك تلو كانت من باب اليل 
لكان ايراد ثله أو ما يقاربه أتوى من الكلام عليه وابطاله » لان الفمل هنا 
آئوی من القول ۰ 

ج) كذلك نملبا الرسول دون أن یلسہا وعلى لت لا يكون الدفع والجذب 


بقدرته اف لو كان كذلك لرآه الناس مع :ده حوصہم على تكذبيه كما أ نالدافع 
والجاذب اذا اجتمعا کان يجب أن تقف الشجره ولا تتحوك ٠‏ 


؟) ومما جا٭ٴ خواترا من المعجزات أنه . عليه السلام ب سقى الكثيرين سن 

الما * القلیل ۳ ذلك فى بحض الخزوات فى الجمع العظم عند الحاجسه 

الى الماء مع تمذر وموده فضع سے صلی الله عليه وسلم ب يده فى البكره 

فطل الماء يفور من بین أصابمه حتى رجا رأرتوا مقى شيم ما* كثير ۰ 

ویسته ل القاضى على انه من المعجزات لاله لا سبيل اليه بالحيل لوجپین : 

] - اما أن يحصل ذلك بصنح الاجسام أو الرءهات رسائر با يكون به الساء 
ما۶ » وتذاسالا یختص به الا القدیم + 


ب ساو یکون من قبيل جمع الاجزا* المتفرته من الما* وهذا ایشا مما لا تجری 
به الحاه وه ۰ 


٣‏ وایضا ما ثبتعنه س. صلی الله عليه وسلم ب أنه أطهم الجماعے الکشسیر ة 
لطمام القليل اکثر من سورة ٠‏ 
يد ليل كونه ممجزا عخنف اقافن و ھا : سيق فى جمح الماہ و الا أنسه 
فى الطمام. يكون أضح فى كونه ممذ را فى الج لا ن الما* سا يوجد متفرقا 
فى الحالم ولو جمع صح کونه ما* + والطمام ليس كذلكت ٠‏ 
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ہے ۸٣کت‏ 


وكذلك فان أشباع چماءه من الطعام لا يكن الا يزيادة أجزاء الطصسام ء 
ولا وجد له أصلا فدل على انه لا یکین مکذا الا من القادر الحكيم ٠‏ 


؟) وه ما ثبت من حنين الجذع وو أ ن الرسول سب من س کان یخطسسپ 

الى جذع » فلما تحول الیسول .مہ عن بت عله إلى الخبر حن اليس له 

' كحنين الناقه الى وله ضا ولم يسكن حتى احتضنه رسول الله س ص ل 

فسكن حنیته 6 مح أنه جع مطر ه قف أتى عليه الدهر وهو علسسى 
خواتر لط رثه فى حضور الجمح الحظيم ٭ 

۱ ومن ن لب ت تسپیح الحصی فى يك 4ه ہے من ہہ‎ {e 
وحذا ایضا واضح أنه غير «قد ور للمباه ولذلك یقول القاضی أنه لا سبيل‎ 
اليه بالحیل لان القادر على الکنن, لا يقدر عليه الاپبنیه مخصوصة شل‎ 
یه القلب واللسان والفم وان حصل التسبيح من الحصی مع انعد أمالبنيه‎ 
المخصوده للکلام دل على أنه محجز © ولا یختص يه الا الله ب سبحانهء‎ 
۰ لان من اجتہد طا فى فمل ذلك یتعذر عليه من کل وجه‎ 

1) کذلك ما جاء فی شأن الذراع التى دس فیہا السم فانها تالت للرسسول 
ص . لا تائلنی فانی سمومه ه ويذ ھب القاضى الى أن دلیل اعجازما 
برجم الی وجہسین ۶ب 

اما أن يكين الله أعلاها الحياة وجمل نيبا التمييز هنیه النطق فپسسو 
معجز لذلك واضح الاعجاز بوجوه كثيرة ۰ 

؟-أویکون الله خلق فيا الکلام وهو ايضا ممجزه وقیس القاضی على ذ لساك 
کازم الذئب قاء ومن هذه الناحيسه ۰ 

.4ھ مس ےو یت 


سس ۹ ےہ 


۷ ونه كذ لك انشقاق القمر ريوى القاضی أن دلالة القرآن یه بمنزله التواتر 
فى معرنه .بره » وانما لم يكن تواترا حقیقیا عن الجیح ‏ لاه كما یذ سب 
القاضی بجوز أن یکون حد رثه فى زمن یسیر فلا يشاهده الا القلیسسل ه 
أو شاحد ه عاد کثیر » ولكنهم لم ینتلوه لاخبار القرآن عته والاستخنضاه 
به عن بر الجیاعسه ۰ 


۸ ومن ذلك ما آخیر به القرآن الكريم من حد يث الاعوا* والمعراج » وسو 
أنه ہہ صلی الله عليه رسلم ب آسری يه الى بيت الیقدس را خبرحسسسم 
بالامور التى شاحدها ٠‏ 


6 وس ذلك ایشا یذکر القاضی قتال الملاتکه -- يهم السلام ب يوم بدو 
وما ثیت من أن روس الكفار كانت تتداقط دون ورثيه ضاربيها © وانپسسم 
رأوا صورة على خيل بلق وتذلك القول نیما يروى من وميه وجوههم بالتراب 
تاصل الله ۔ تمالى ‏ الحصى الڈی ری به الى سام لم تجو الحادہ 
يالوصول الیہا وجعل الحص الذی رس به بصيب » وفى ذلك يقول تعالى 
( وط ریت ات ریت ولکن الله ری ) () 

۳) رتد اعتہر القاضی نزول جهريل مس عليه السلام ب على الرسول محجزه 


فى ۔حد ذ اته سوأء تان مجسمأ علی ”مووة 1 فل حيه 5ت وسرأاحسه " 
أم كان على صورته الحقيقيه ٠‏ 9 


() سورة الائفال ٭ آيه :لا أ 


کف لب شوح لاصول الخسه من ص مذم ¢$ ¥ 
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قال القاضی ( انه لو جمل نزول الملك ممجزا فهو بمئزله احياء الى ء 
وكذلك لو مکن الملانکه من فمل با يخرج عن العادہ بیتنا لكان سببزا) 9 


وگن ذهب البحض الى أن شیوخ الحتزله أنكروا ممجزاته ‏ ص ب 
الحسيه فما ذكره القاضی د ليل على أن ذلك ادعاء غير صحیح لانا نمتسير 
القاضى ممبرا عن رأى شیوخ الممتزله سوا رتد نفى القاضی ذلك عسسن 
شين الستزله حیثقال (يأن من شنح ذلك على مشایخنا وزعم أنہم آبطلوا 
سائر معجزات سید نا محد © ص ل امه يدل على جهل لان شیوخضسا 
آیتوما سجزه ردلاله لكتهم لم یجوزوا الاجماد طیم! فى مجاد له المخالفین ) 


ويستد ل القاضى ہما نقله عن اہی على من كتاب نقفي الامامه على بسن 
الرواندى وفى غيره قال ( وربط مر فى کتبه بعش المعجزات انها تملسم 
باضطرار كالقرآن من نحو حنين الجذح ه وخبر الميضأه لان حد وها كسان 
فى الجی الحظيم » ركذلك كلام الشين ابو حاسم ٠‏ )0) 


وطی ف لك فما أنكره شیوخ المستزله أن يكون الرسول تحداهم يشل 


صذاه المعجزات على اُنہا د لاله على النيوه © راتمأ صح لك فى القسرآن 
ات آیات التحدى فيه صريحه يذلك ٠‏ 


00( المرجع السابق دن ۲۱ 
0 اعجاز القرآن ص ۱۵۲ 


متبة المعتدین الإسلامیة 


س و یپٹ- 


ولذا ثری التكلمين پذهبون الى أن معجزه القرآن الكريم من اتضسل 

ممجزات الرسول اس ص ل ٠‏ 

وذ لك لوجہین *س 

۲ بقاوءه بحد اة الرسول ومحجزات غیرہ من الانبياء لم تبق بحد وفاتهم ٭ 
قال القاضی ( لان وجه الاعجاز فيه لا یتنیر على الايام كما أن شريحته 
لا تزول على الاوتات ٠207)‏ 


رة من الانپیسسا* : 


آياته كلما طال الصسدی چذه يزيسهيق جلال المنق رالقد م 


وذ لك یرجم الى أن الله حفظه من التحویف والتبد یل : 


۲ | انه کتاپ شريه فمنه تستتبط جمح أحكام الشریسه قال القاضی (لاله 
يتضمن نفس الشرع من الاحکام لکی تکون محفوظ محروسه یحراسه القرآن 
ولذ لت کثر الشلط فى الاحادیث وانحسم ذلك نی القرآن ٭ ولکی یصیر 
مفنيا عن الوعظ والتذتير » رلث‌لك تحيد تحالی بحفظه وتاذرته » لاه 
من أترى الد راعی الى التسك بالحباه ات والکف تن المحرمات رالتنهیسه 


() اعجاز الترآن ص ۲۰۰ 
0) سورة الحجر ۰ أيه ٩4‏ 
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ے٢٤‎ - 


على ما يجب من حیت یجمع آدله الاسام فى الحلال والحرام والتنبیسسه 
على له الحقول وما یتصل بالزجر رالترنیب آئی غير ذلك سا لا يحصى من 
توأ سد » 0 ۰ 


وعلی ذ لك ذهب القاضی الى أنه أنضل المعجزات للرسول فہو الدلالله 
ألمشه على نووت ۵ ۰ 


بد ليل كونه معجزا عند القاضسں :.ہ 


أنه ص . تحاى په وجعله دلاله على نبیته + وهم النہايه فى القصاصه 
رالبلاغء فلم یستطیعوا أن يأتوا بشله ودم الحويصون على ابطال أمره ضدل 
ذلك على انه من تبل الله تعالى ٭ 

والحلم بوقوع التحدى عند القاضى يرجح الى الضريرة أو الاكتساب سسسن 
الحلم بان محك! له بزیه على غيره من أجل ما ممه من القرآن وعلى ف لست 
لا سبيل الى اتكار يقوع التدی ۰ 

ويستدل القاضی ببحض ما جاٴ فى القرآن الكريم فى هذا الشآن سسن 
نحو قوله تحالسسی :س 

( قل لئن اجتمست الائس والجن على أن يأتوا بشل هذا القرآن لا 
يأتون پئله ولو کان يحضم لمحن ظہیرا ) 3 


() اعجاز القرآن ص ۲ ۲۰ 
(۷) سورة الاسراء ٠‏ أيه : AA‏ 


٦ ٦‏ : ا[ 4 بن الإسلامیة 


ے٣‎ ٤٤ سے‎ 


قرله تعالی ؛ ( فاتوا بعشر سور کي له ۔فتیات ) ) 

يستدل رحمه الله على بقرع المجز نہم بط يلس :ہہ 

١‏ انهم تركوا المعارضہ والاتیان بالشل وهو الائسرلەیہم لائُہم أهل البلاخسه 
والقصاصه الى القتا ل احيانا والقاطمه احیانا أخرى ٠‏ 

۲ لوكانت منهم. معاضه لوجب أن تتقل أليئا کا نقل عجزهم عن المعارضه » 
ركما نقل التحدى + لاله لا يجوز نقل بحض الحّيقه هون البصض 
الآأخر مح وج الدائعم فى كل يل أن الدافع فى نقل الممارنے آتوی ٭ 

ہے لو كانتت المعارضه صحيحه لكانت حجه وکان القرآن شسبه ه ونو 5 لايجوز 
شه - تحالی ےہ آن يأتی لنا بالتبہے التى لا نستطیح حلہا یخضی 
ا الحجے ٠‏ 

؟س يرجع عجزهم كذلك الى موقفہم عند سماع القرآن نتارة یقولون ەلائسمموا 
لہذا القرآن والفوا فيه » وتارة یقولون : لو شئنا لقلنا مثل هذا ٭ 

وتار ة یصفونه بأنه أسا لير الارلين + بارة يتولون ( لو لا نزل عليه القرآن 

جمله واحسسے 2 ( ۰ 


رتارة يقولون (اگت بقرآن غير هذا أو بد له ) ۰ 


فہذا يدل على عجزهم عن المحارضه بالطل لان الفمل آتوی من القوله 
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جج ۲ سم 


ولقد تد روا على الاتیان لاگناهم ذلك عن شل هذا القول .© 
ولکن قد يقال ما الذی هو معجز نيه أضو اللفظ » أم السنی » ام 
التظم 4 : دن ہو جمیحا ۰ ام الامر خارح عن نے ليك ٠‏ 


رجه الاعجاز فى القرآن الکریسسم :ب 
کش ی شی سے 


اخطف العلما٭ٴ فى وجه اعجاز القرآن على مذاهب شقس سوف آصسرض 
بعضها يما موقف القاضى من كل وجه ۶ ثم أذ کر الوجه الذي رآه ممحسسرا 


فى القسران ٠‏ 


اهب الیایا ار وج ايجار ان نب 


تشېم من جعله ممجزا لاختصاصه بفظم ہاین لٹممہود علك سم :ہے 


وشپم من جعله معجز من حيث سوفت همم عن محارنته ٭ وان کاو 
تاد رین على ذلك بتمكينه مشیم وهو ما پسسی بالاعجاز بالصرضہے ٠‏ 


عنه أو لاله فى نذسه قدیم ۰ 


() شرح الاصول الخسه س 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


۳۲٣٥س‎ 


وضہم من ذهب الى أنه ممجز لحد م الاخلاف رالتناقض نيه لقولسسه 
تال ٢ی‏ 


( ولو كان من عند غير الله لوجد ولا فيه اختلافا كثيرا ) (1) 


وذ هب الى ذلك مع ين الممتزله المّقد سین ٠‏ 
ونهم من ذهب الى أنه معجز من حيث يتضمن الاخبار عن الخيب ٠‏ 


أولا مقف القاضى من القول بان الوجه فى اعجاز القرآن هو النظسم ؛ ب 
كان البحضمن الخکلمین ذهب الى أن وجه آعجاز القرآن سو 
لاختصاصه بالنظم الخارح عن عادتہم المصبوده فائا نوی القاضی يخالف ذلك 
من حيث أن النظم لا يوجب كونه ممجزا عند » يقول القاضی ( لا پصسسح 
عند نا أن يكون اختصاص القرآن بدلریقه فى النظم دون الفصاحه التى ضسی 
جزاله اللفظ وحسن الممثى ) 8 وان كان القاضی قد ذهب الى أن ذلك 
مما يقوى یوک وجه الاغجاز فى القرآن مع الرتبه فى الفصاصه 4 ويكون بذ لك 
انه تعالی جاء بالقرآن على ارک الوجره فى نقض الحاده والہاینہ » وأوک صا 
كبا ذ هب القاضى بی نظاما ماینا لما تحارنوه مع رتبته الحظيمه فى ب 
التصاحه » تال القاضی :ے 


(0 سورة النساء ٭ آيه + >| 
0 اعجاز القرآن ی ۱۹۸ 
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سم 1 6 ٣ے‏ 


( انه تمالی . جاء بالقرآن على آرک الوجوه فى نقض الماد ه والمباینسه 
رارک دا أن يكون نظاما باينا لما تمارنره معرتبته الحظیمه فى الفصاصه )ا 


مرقف القاضی من القول پالصرنے :۔۔ 


ينكر ایضا القاضی أن يكون وجه الاعجاز الذى تحدی به الرسسسول 
المشرکین هو صرف الله لہم من الاتيان بشله » لان ذلك کما يذهب القاضی 
لا یخلو من 8س 
اما ان یکون ھذا القدر من الحلم حاص قبل القرآن معتاد! ونیم الله 
ب سبدانه ‏ من ظهوره عند. دعوه الرسول وظہور القرآن ۰ 

را) أن یکون غير مقد ور لمهم بمقتضی عاد تېم الجاره لبم فلم یختصوا 
ببذ! القدر من الحلم ٠‏ 

فان كان المراد الوجه الاول بأن یکون تدر الترآن نی الفصاهسسسه 
يناك الماه ه به من قبل 6 وائما نموا من هله عند الدعوە 6 قيذهب ب 
التاضی الى بطاذن القول بأالك لما يترتيب عليه كثير من الفاسد ؛ 
ا بألا یکین القرآن هو المعجز لتساريه لما تان مہم من قبل وعلى ذلك 

فالمعمجز یکون الع من الاتيان بشله » لکن الرسول تح اهم بالقسرآن 

١‏ بالشع سن اکسسلام ی الس قلا یکسون 


حي لاسو سبيت سو عجوي ری 


«) اعجاز القرآن ص ۳۲۲ 


للقرآن المیزه التی صح بها أن يكون ممجزا ٠‏ 


على أن نذا من ناحية آخری بيبطل پحسخی‌القران من شل قوله تعالى : 
( قل لئن اجتممت الائس والجن طیان یاتیا بثل هذا القرآن لا يأتسسون 
بثله ولو كان يعضوم لب )ا 
يقول الةاشى ( ولو كان الوجه الذی له ت:عذر عليهم المنع لم يصح ذلك » 
له لا یتال فى الجماے ٭ اذا امتنح علیہا الشى*» ان بحضها يكون ظہیرا 
لبعض هلان المماونم والمظاحرة» اتيا تمکن مع القدرة © ولا تصح مح الممجز 
والضسج ) ٭ 

وهذا يدل على أنهم لو کانوا تاد رین كتين الى أيكنهم أن یأتسسوا 
بشله » ولا يكون كذلك الا لمیزه القرآن الکریسم ٠‏ 


مرقف القاضى من القول بان وجه الاعجاز كونه حكايه للكلام القديم :س 
کو یی تسس ب ب ببسم 


قد سبق أن أبررت الى أن القاضی ینکر اساسا کون القرآن تد یسا 
فضلاعن أن يكون وجه الاعجاز فيه کونه تدیما » وقد ذهب القاضى تلسسسی 
فرش صحه کونه قدیما الى أن ذلك لا یسح أن يكون وجه الاعجاز فيسسهلسا 
يترتب عليه من المفاسہد + 


(4۱ سورة الاسراء ٠‏ آيه : ۸۸ 
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4۸ بت 


ان كيف يتحدى به وهو شذر غی‌ائله وطیہم جميما » لالہ من حیسث 
هو قدیم ثيكون مقس را علی الله بت سبحانه بت الاتیان بثله هذا شلا عمن 
ظہر فیہسسم ٭ 

على أنه لوصح التحدى بالکلام القدیم لوجپ جواز التحدی بذات القد یم 
تعالى ٭ وکذلك جاز التصدی يما يستدلى رتو كالجمع بين الضدين وجعل 
القديم حادثا والحادث قدیما الى غير ذلك ٠‏ 


ركذ لك یذ حب القاضی ال نفى كونه حكايه عن ال کلام القدیم » لان ذلك 
ليس له الا صغه واحده ولا یقح الا على حد واحد ا تاتسی 
العرب بثله ٭ لان مجموع القرآن متفرق فى کلام المرب 6 فيجب أن يكونوا مہ 
تکلمین بحکایه الكلام القدیم وان لم یخس الواحد منہم پذ‌لسكه 
ومتى کان هذا الوجه یهدلل التحدى نیکون كذ لك باطلا ۰ 


غير أننا تلاحظ أن هذا الكلام من القاضی اذا صح فانه لایقتصر طمی 
ابدلال ما آراده هو من کون القرآن الکیم حکایه لکلام الله القدیم ٭ وانمسا 
ینسحب ایضا على کون القرآن معجزا بای وجه من آوجه الاعبتاز ٭ 


مس سس سس وه وس سچح۔۔مسومسسحسسسوومجم‪مسھسموہ 


یری القاضی رغم ما ذهب اليه ابر على رابو هاشم الجبائی الى أن قوله 
تحالسسی 5س 


( ولو كان من عد غير الله لوجد وا فيه اختلافا کنیا )00( 


۸۲ : آيه‎ ٠ yr 0 |] متبة‎ 


سم ٩‏ سے 


يدل على أن القرآن لا يجوز أن یکین من عد غير الله نذكر الشیخ ابسو 
هاشم كمأ نقل عله القاضضى أن ن عم 0 الاختلاف وانتناقض فى القران لسو 
ساد 0 ن الحاده لم تجو بشل لك کسی 

کلام الحباد ٭ الا أن القاضی لا يجمل او لاد لاله علسسی 
اعجاز القرآن ٭ لان هذا لا یعلم الا من جہة السمح دون المقل لان س 
الممجز لا بد وأن يكون مط اشتہر به القوم ه وعم الاختلاف مركن من البصضص 
ويقول فى ذلك أن أحوال الشكلمين والمصنن قد اختلف فشیم من یتحسسسرز 
الكثير + وضہم من يقح فى تلامه الخلط فلا یتنم فى بحضهم أن يقل ذلك شی 
کلامه ه نالاستدلال بذلك على أن القرآن حجز ييعد لائه لا يعلم وجسسسوب 
هذه الطريقه الا من هه السسم ۰ 

ولا یفہم من موقتف القاضى هذا أنه خالف الممترله © ولم یجعل عسدم 
التناتض معدزه ه لاه ذهب الى أنه لو غلم بالحقل ع م تناتضى القرآن لامكن 
الاستدلال به على اعجازه ٠‏ 

کا أن القاضی عنى عنايه خاصه بالرد على من ذهب الى أن القرآن فيسه 
تناقض واختاز: ‏ كما ذهب الى ذلك ابن الراوندی وغيره 6 بل انه ضح كتسسساب 
بأكمله سماه ( تنزيه القرآن عن المطاعن ) من أجل هذا الخرض وكذلك فى بحض 
فصول كتابه " اعجاز القرآن ” نقد ضمنە تثیرا من ازاله الشبه الوأرد فی ذ لسك 
ثل ما ذهب اليه ابن الراوندی من آن قوله . تعالی ۔ ( ليس کله شسی*) 
متناتض لان د خول الكاف على ثل یتتضی اثبات المثل فقد ذ هب القاضى فى رد ف لك » 
الى أن د نول الكاف فى مذ هب الحرب يقتضى توكيد نفى الشل وأنه أبلغ من قولسسه 
( لین له شی؟ٴ : 

ونحن نرى كيف أن القاضى قد أثيتأن انوجه الذى آدعوا به اثبات التناقسض 
فى القرآن هو نض الوجه الذى جمله القاضى مناط عظمه القرآن واعجازه ٠‏ 

ومن ف لك ایشا ما ادعاه ابن الرراندی دن أن توله تمالی 5 
هو الذى خلق لک با فی الازش جیما د استوی الى ال 


سم ۳٣٣٢‏ ہے 


سهوا» ۳ 
۱ 
سبح سطوات سی بجچز) 


يناتض قوله تعالى : 


( ) انم آمه خلقا آم السماء بناها » رثع و سواما وأغطسسسّس 
لیلہا شحاها 0 ذلك دحاها ) ٠‏ 


على آن الاب الاؤلى تقتضی أنه خلت الارض قبل السماوات » والثائيسسسه 
توب ان خلق السیاوات تبل الارش ۰ 

فيرى القاضی لازاله هذا الذی تونمه ابن الراوندی الملك أنه تمالسی 
آخبر أن الازض بعد ذلث دحاها » وقد كان خلقہا من تبل وانما آراد ہہ 
(دحاها ) أنه بسطپا نقد كان تمالی خلقہا غير مسوطه قبل خلقه السساء 
ثم بسطلها بعد خلق السماه رأقرها فى المضع الذى ھی فيه » الى غير ذلك 
من المطاعن التى لا یتسم المقام تنا لذكرها جمیما رالتی تثبت أن القاضسى 
يعترف لپذا الوجه ايشا الا أنه لم یذ.نب الى أن الرسول ‏ ص سے تحدى 
بعد م التناقض فى القرآن الكريم ؛ ولا يتدح ذلك فى وجوه الاعجاز ٠‏ 


موقف القاضى من القول بالاخبار عن الخیوب :سس 


بالرغم من أن القاضی عنی طايه -اصه بالاخجار عن الفيب » وذ لك للرد 
على میکری النبوه وعلی رأسپم بن الرواندی من هجوم على معجزه القسسرآن 
بأنه لیس بمصجز من حیث بازشه ونصاحته والفاظه » مالرغم من أنه آبلی بلا؛ 
حسنا فى ایراد نذا الجائب سا ون نی القرآن رالسنه الصححه مثل قوله 
تمالسی اس 
مختبة الم یو ینید ٠‏ 


9) سورة النازتات ٠‏ بت ۶ ۲۷ : ۳۰ 


سر ۲ مت 


( ہو الفی ال رسوله با مهف ی 7 الحق لیظہرہ على الدیسسن 
كل رز کے عون ) 1 ہا(لہ مهم" 


له تمالی : ( لته سدق الله رسوله الا بالحق + لتك خن السچسد 
الحوام ان ماء الله آمنون محلقیی رو*سکم ومقصرين لاتخافون ) ۰ 


مقول القابی ان هذا رتح کا آذبر حتى انه بعد صد المشرکین ضن 
د خولہا رقع الشك فى نفر من قومه بين لهم أن ذلك سیکون لا محاله مسن 
بعد نکان لائر كما تال وحقق الله رریاه التقد مه * 
بترله تعالی ( الم تلبت الروم فى اد تی الاوض وعم من بعد لبهم سیخلهسون 


فى بض سنون )۰ ٭ 


ان هذا الامر رقع کا آخبر الله عنه 6 ويقول القاضی والحرب السسستی 
كانت بين نارس الروم وادہزام الروم من الفرس وما کان من ظبه الروم لفارس 
من بعد ظاهرة متشروخسه ° 


ا خش سد amaene‏ 


(() سورة الفتح ۰ آیه : ۲۸ 
)٢(‏ سورة الفتح ٠.‏ آيه : ۲۷ 
0 سورة الرم ۰ آيه : ۷۷ 
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سے ۷ ۵ ۲ ےم 


وله تحالی ( واذ یعد کم الله احدی الدلائفتين آنبا لک ود ون أن غسير 
ذات الشركه تکون لک ٠))‏ وقد کان الاثر کا أخير عنه ٠‏ 

وله تعالى + ( سپہزم الجبع وولون الدپر ) 0) ۱ 

وذلك فى أنبزام المشرکین یم بد ر وظہور رسول الله ب صلی الله عليه وسلم ) 
الى غير لٹ مما یکر فى الثرآن ٠‏ 

راما الذى أخبر به رسول الله ص ۔۔ من غير القرآن ذب 

0 اننباره عن کنوز کسری وأنها تنفق فى سبيل الله ٠‏ 


رقوله عليه السلام لسراقة ( كأنى بك رقد ليست سوارى كسرى ) 
وكقوله فى عبار تقتلك اله الباغيه ٭ وبا روی من أخباره عن المیر فى الطريق 
وانپا سترد علیہم يقد مہا بحيو أورق عليه غرارتان ) 
وکف‌ لك ما ثبت من اباره عن قتل من تتل وتو یخطب طی المنبر فى موگسه 
من زید وجعنر ومد الله بن رواحه ۰ 

وقد أخبر القاضی الا نبار بالئیب معجزا فى حك ذاته لان القه‌ر الذی 
يعرثك الحباد من الاٹّور المستتبله لا بيلن حه الا تار عن الامو من جہسے 
التفصيل والصدق لاثم لا یحلمون الا ما جرت الماد» بثله كح وث البرد والحو 
والثمار رالؤرم کل ذلك على جه الجمله والتقریب ٭ 
اتول : انه بالرغ من أن القاضی قد تام يكل هذه الجپود فاته هب الس 
انکار قول من جعل الرسول ‏ ص تحدى بالقرآن لما فيه من الا خجسسار 
عن الخيب ه وذلك فى مضع آخو من كتاب اعجاز القرآن حیث‌قال ( ناما 
من قال انه . ص انا تحدى بالقرآن من حیث تضمن الاخبار عن الغيوب 


و هه ۳ 1 e‏ 4 
ما ال سوق الاتفال ۰ آيه ۶ ۷ 


تبحيد ٤‏ لاله قد تحدی بشل کل سورة من غير تخصیص ولا یتضمن کسل 
ذلك الانبار عن النيب لانا نحلم أنه تحدی بجطته لا بمحضه ۶ فكيسف 
یصرف التحدی الى ما یتضمن ذلك دون ما يتضمن الحلال والحرام ولاشسه 
سم من سس سح ی بنلله على الطرائق المعتاد ‏ ب المحروفه س كلك لسم 0 
وائما اجاد وا التحدی فى الکلام ٭ () 


ہما سبق رأينا القاضی وان ذهب الى أنه یصح کون القران محجسسا 
لما اشتیل عليه من الحلم بالغيب » رحد م التناتض والاخلاف فیسسسه © 


هما نيه من النظم اذثارح عن المسپود عند الحرب على أن يكون ذ لك 
توکید | لاعبازه » الا أنه لم يذهب الى ای من دنه الوجوه وجها لاعجازه 
من چیه صحه التصی به لهلالته طی وه اثر سول مب عن ہے ول لان- 
من حق الممجز الدال أن يكون خارجا صا اشتہر به القوم وعرفوه حسستی 
یکون عجزهم عن محاکاته د ليلا على النبوه 6 ولما اشتہر الحرب پفصاحسسه 
کلاسپم حتی انیم تانوا یتبارون ويتحدى بعضہم بعضا نی الكلام الفصيح من 
منظوم ومنٹسور * 


لذ لك رای القاضی أن الواجب أن رکون التحدی راتما فى القرآن عطسی 
الدلريقه الممتاه ه لدي الفصحاء ٠‏ يعلى تلك ف هب القاضی الى أن مسنی 


۲۳۲۶۳ ۲۳۰۲۱۹۰۲ ۲۲۰۲ ۲۰ ۸۲۲۰ بتلخیص‌من کتاب اعجاز القران الصفحات‎ )١( 
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کون القرآن ممجزا أن يتعذر على المتقد بين فى التصاحه الاتيان یله 
تی التدر الذى 55 أختص به ٭ وذ لك لتقد الحلم بکیفیته فی تد ر الخصاحة ۰ 


يعلى ذلك فوجه الاعجاز عه القاشی هو نی الفصاحہ حتى أنه سب 
فى تأکید هذا الوچه كل ط جب نبنی ذلك على بیان صحه التحدى بالكلا 
الفصيح تال : 
( ان الكلام الفصيح له مراتب ونہایات » وان حمله الكلمات وان كانت محصورة 
فتألیفہا يتح على لرائق مختلفه فتختلف لذ لت مراتبه فى الفصاصه فیجسب أن 
لا یشنم أن يقح فيه التفاضل تباین بح مراتبه من بحض وزید عليه تسد را 
یسیوا أو تبيرا » وبا هذا حاله فالتحدی فيه صحیح ۶ لان فيه اد يسسسر 
معتادہ تصح تیہا زيادات فى الرتي غير معتادء ) ۰() 

وسیپ صحة التفاضل نی القصاصه يرجح عند القاضی الى الحلم بكيفيته ٭ 
وذلك لان الکلام عند القاضی من الامحال المحئمه التی لا تصح الا من 
المالم بكيفيتها ٭ فان کل آحد یحلم أن مع رتوع الاشترات فی المحوش‌سه 
باللفه قد بتاتی من اح نما الشعر والخطب ولا تتأتی من الاخر دوين یتاتی 
ذلك منه نقد تختلف حاله فيصم من واحد ما لا يصح شله من الا خرمتفاضلون 


ہے ٭+٭ 


() اعجاز القران ص ۲۲۲ 
مکتبة المهتدين الا سلاهية 


بے ۵۵ ٣ے‏ 


على ذلك ذهب القاضى الى أنه لا یتح أن يصير الفضل نیسسہے 
نہایات نیجری الله الحاده بنپایه ضه مغصرصه د ون مازاد عليها ناذا أتفق 
من الدعى للنبوه ما يزيد على تلك النبایه بمرتبه أو يمراتب يصيو ذلك د 
القاضى بمتزله احياء الموتی فى الدلاله وبين القاضی بعد ذلك حقیشسه 
الكلام الفصيح نتال ( انما الام يكون نسیحا لجزاله لفظه وحسن محناه ه 
والفصاصه عند ہ تظہر فى الکلمات المضموم بعضہا الى بحض لالٰہا ے كسا 
ذهب القاضی ۔۔ يكون لہا عله الاتضطم صفه ولا بد مم الضم © من أن يكسون 
لكل کلمه صقم ۰ ) 


ود haar‏ بر مو attrac‏ ےوہ تد سے من سا 


() اعباز الترآن ص ۱۹۲ 
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یلاله 


a‏ ند 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


( الفصل التالث ) 


و ےت سد 8 کے 


- 9 بت 
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* المحت. الالست. * 


بت بث ي ےس 5 ہج ہہ 2 5 


الوحی هوأساسالدين الالیہسی ٤‏ وليه تقوم کل الوسالات الالہیے » 
فعن طريق الوعی يعرف الرسل ب ص بت مراد ریہم ب سبحائه وتعالسی سب 
ثم پیلشونه الى الناس لیدینسوا به ويسيروا على هد اه * 
رالوس هو الڈی يمز الرسل عن سوادم من التاس ٭ اف باون الوحسسسسس 
يصير انرسل کشیرعم من الخلق لاامتیاز لهم » ولكنسم . امتازو! عن النسساس 
بالوصى حيث حو الصله بینہم مین الله سپحانه * 

لی هو الى يبيو الذي ال سر “دين الله قالی ب عنعن 
عزف من گان اشيم لاد ادياق الق لا وي ہا 4 تيدر 
ولا رسالة » رانما هی دعاوی تقوم على أوهام بشريه باطله ودين الله الاسلام 
جاء فى أطارة رسل ید ون ورسالات عم يده ٠‏ 


وكل «وللا* الرسل وتلك الرسالات انما كانت تقوم على الوح الالہسسی 
70 9 9.99 
ای شی* من آفکار البشر وأوهامهم ٭ ولتتها كلا تقوم على وحى خالص من الحق 
س عز وجل اس والرسل یمقتضی بشریتہم لاحظ لمهم فى دين الله الا التبلیخ 
مشتبة المعتدین الإملامية 


¥ 


من عند الله وحد ه ب سبحائه تحالی ٠‏ 


لیس هذا فحسب بل ان الوحی الالہی قد تکفل ببيان اسلوب التبليسخ 
وكيفية الد عوة » فلم يقف عند .صد بيان التعالم والشرائع الد ينيه بل تحدی 
ذلك الى بيان اسلوب تبلینپا الى الناس ٠‏ يقول (سیحانه وعالسسس ) 
لخاتم رسله ‏ عليه الصلاة والسلام 
( أدع الى سبيل يك بالحكمه والموعظه الحسئه وجاد لهم بالتی e‏ 
ریقول سبحائم ( ولا تجادلوا أهل الاب الا بالتی هی آحسن الا الذين 
ظلموا شهم) ویتول ‏ عر وجل ( نما رحمه من الله لنت لم » ولو کنسست 
فظا ظيظ التلب لانفضوا من حولك فاعف عنم واستخفر لہم وشاورهم فی الا 


ما يأتى به الرسل من شرائع الدین انما هو من قبل الله ٭ ولیس من قبل 
آنفسیم » یستوی فى ذلك ماکان من النتا ب أو من السنه يقول سه سهحانسه 


فى حق رسوله سس صن سم یت 


( وما ينطق عن الہوی » أن ہو الا وحى ییحی ) 8) 


() سورة النحل ٠‏ آیه : ۱۲5 
۷9 سورة ااعدییت ء أيه : )٩‏ 
٥(‏ سورة آل عمران ٭ آيه: 91 | 
43 سورة النجم ٠‏ آلایتان : 1ت 
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س۸٥‏ ۲ مت 


ولائی للوحی هذ » المکاته وحذا الخطر بالنسیه لدين الله » ولائه هس 
الالاس الذی یستقی منه الائبیاٴ والرسل ‏ ص نے مراد الله مه تصمسالی۔۔ 
نقد صار واجبا أن نمقد ذلك البحث عن تمریفه هيان المراد به فسی 


جانبی الله والشسرج ۰ 


آولا الوحی فى اللفه نہ 
جا" فى مختار الصحاح : 


الوحی الكتاب وجممه ( وحى ) شل حلی وجلى » وهو أيضا الثثارة ء 
والکتابه والرساله والالم‌ام والكلام ٠‏ 

وكل ما آلتیته الى غيرك يقال : ( وحى ) اليه القلام بحیه ( وحیا) 
و(أوحى ) أيضا وهو أن يكلمه بكلام يخثيه ٠‏ و (وحی ) و (آوحسسی ) 
ايضا أى كتب ٭ 
راوخ الله الى أنبيائه » وأوحى انار تان الله تمالى : 

( فاوحی اليهم أن سبحوا ) 

و( الوحا ) السرعه يمد ويقصر ويقال ( الوحا الوحا ) البدار البدار ٭ 
و (الوحى ) على نميل السریح يقال موت وحى * 


وجا* فی لقا موس المحیدد د 


وکل ما ألقيته الى تيوك ٭ والصوت يكون نی التاس وغخیرظم کالوحی والوحاء ٭ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


ب ۹ ۲ س 


ج وحی وأوحی اليه بحثه والہمه ونفسه قح فیہا خوف ٠‏ والوحسسی 
السید الكبير والنار والملت والعجله والاسراح ویر » ووحی وتوص أسرح ؛ 
وشى” وص عجل سرع » واستوحاه حرکه ود عاه لیرسله ٤‏ واستفبمه ووحسساه 
توحیه عجلة , 0 


نالمسنی‌الذی تاخذ. من کل المتاتی التى وروت للفظه ( وحسی ) 
فى المعاجم انما هو الاعلام بصورة ابه ۰ سواہ كان کلاما ٭ أو أشسارة» 
أو کتابه » أو الپاما » وقد یرای مع ذلك السرعی والخفاء ۵ اما الالپام فهو 
الاعلام پالقاء السلوم والمحارف فى الخاطر » ویشعہا نی قلب الموحی اليه ٠‏ 


الس .كن القران ااکزهنسم. اب 


ررد ت لفظه الوحی نی القرآن العظیم بمعان عاة ضپا *- 
١ے‏ الغریزہ قال تعالى :ب 

( وأوحى ربك الى النحل أن ادنذی س الببال بخ © 
٢ے‏ بمعنى الالام والاشارة » لقوله تعالی :ب 

ز نایی الیپم آن سبحا بکرة یا )97 


() القامس المحیط ماده ( وح ) 
٢‏ سورة النحل ۰ آیه ۱۸ 
)0 سورة مریم ۰ آیه 1 


۱۱۲۲۵ :/۷۸۷۷۷۷۷۰۹۱۰ 3135:1." 


سے + سم 


-: الخلق والتشير ٭ لقوله تمالی‎ ٢ 


)0 
( فتضاهن سبح سموات فی يومين رأوحن فی کل سما* آمرها ( 


( يومئذ تحت أخبارها بان یك ایی لہا ( 0( 
6- اليسومه والاضلال ٠‏ قال تمالى : 

( وان الهياطين ليوحون الى أولياشهم 9۶۹ و 

( يوس ےگ 'الی بسض زخوف القول ض1 9 
٥‏ التملهم + يممتى ارسال الملك الى وسيل الله : 


)9( 
( ان هو الا وص یوحی » علمه شدید القوی ) 


مسجب RE‏ ہو سس سس سب بيب سسب 


| ب تمتد اساسا نظریة الوح عند الفلاسفه على نظریة الفيض الالبي ء 
وقوام صن ه النظرية عند الفارسفة :س 
5 أول الفائضات يجب أن يكون لا + لان الله ليس ماديا ولا صورة 
ماد یه والله را فلز یصف ر عنه الا وا ی وهل | المقل كما یسویسے 


۱0( سورة فصلت ۰ آیه ¢ ۱۲ 
() سورة الزلزله ٠ ٠‏ آيه Ort:‏ 
۷ سورة الاتحام آيه 5 1۷1 


"۳نی وا ١‏ 11 


نت 11 س 


ابن سينا هو العقل الاول » وهو وان كان واحدا فپو مكثر فى الاعیار + 
والكثرة الت فيه ليست من الال » ند تمقل الحقل الاول لذاته ينا 


عله موجود أت ثلاثئه هی *س 


المقل الثائى » وهو يصدر عن المقل الاول بتعقلھ لموجد ه ثم يصدو عله 
نفس الفلت الاول عند تمقله لذاته من حيث أنه واجب بالغير ( اللسسه ) 
ثم یصد ر جسم الفلك الاول عند تمقله لذاته من حیث هو ممکن فى ذ اتسسه 
قال بن سينا ( وليست لفسسكثرة له من الأول فان اىکان وجودم گر لسه 
بذاته لا بسبب الال بل له من الاول وجب وجود» ) 

وهذا العقل الاول المحرك للجرم الا على سبیسل 
التشویق ٭ وٹکذ! تستمر نظرية الفيض حتی الحقل الحاشر وتو العقل الفصال 
الذى يدير عالم الکون والفساه ولا یتسلسل فيض الحتول بحد ه » يقول بن 
سينا ( ولیس يجب أن يذهب نذا المعنى الى غير النم‌ایه حتى يكسسون 
تحت كل فارق فارق فأهاتقول :انه ان لزم ود نثره عن الحقول فبسبب الممانی 
التى فيها من الكثرة ) ۰۲۷ 


پواسلته المعقولات طں تفوس البشر ٭ والمقول العشره حم المنرئكه الیقییون ٭ 
ونفوس الاكلاك ايضا ملائكه سماويه وحرکتہا الارادیه ی جباد» لله » واللسی 
المحفوظ هو النفوں الفلكيه ٠‏ 9) 


() النجاء ص ۷۵ الطبحه الثانيه 
0 انظر الشفاء چ ٢‏ ص ٢۰۹۹‏ لاپن سینا 
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لد ۱۲ ۲ سد 


ثانیا: تعتعد نظرة الوص عند الفلاسنه کذلك على أن المقول الحلوه الستی 
للافلاك السماویه تقش فیہا الجزئيات للعالم السفلی على وجه كلى ٭ ونفسوس 
الاگلاك الحلويه اد راكبا للعلوم جزئى ولذ لك ينتقش نيما العلوم على وجسسه 
جزئی قال بن سینا ( ان الجزئيات منقرشه فى العالم المقلى + نقشا علسی 
وجه كلى ثم قد نيبت لان الانجرام السماويه لہا نفوں ذوات اد راکات جزئيه 
0 


واراه ات حؤثيه » تصف ر عن رأى ۳ ۰ 


العا : قوة نض‌الانسان واستحف اه دا للاتصال پالمقل الفحال لتلقى المعلومات ٭ 


اتصال عاشق بمحشوق حاله فيه ٠‏ 


() الاشارات والتنبيبات ص ۱۷۱ التسم الرایح .الطبحة الثانیه ٭ 


س ۱۲ لأس 


رایما ؟ الس المشترك الذى بطريقة يشاحد الحواس الظاحرة الموج ه فسسی 
الخاوج بیرسلہا الی‌خرانه الخيال + 

خاسا : قرة التخيله فى نض النبى التی عن عریقبا تترکب الصور وتوجسسد 
فيبا بيرسلها الى الحى الشتره نرادا وكأنها صور ظاهرة لہا وجود 
فى الخارج فالص المشترك والخيال کالمرایا الحتايله + 


1) أن القوى النفسائيه مجاذیه خنازته ٹالنفس حال انشنالها بالقسسسى 
الفمليه لا تلتفت الى الشپوانیه والمكس كما ذكو ذلك ابن سينا فسس 
الاشارات ٭ وشل ذلك استيلاء الغضب على الشهوه والح اليا سن 
على الص الظاهر ه غطالما كان الائسان ستفرقا فى تخيل أو نکر 
فلہما حضر عنده البسر القوی رالسموع القوى ثم اله لا یشحر بشی؟ٴمن 
لك مم سلامه الحواس + 

؟) الحس الشترك يرتسم فيه الدسیسسور الموجيده فى الخان وتد يشاضد 
صورأ لا وجود لہا فى الخارج ه ودليل ذلك عه بن سينا ما يكسون 
فى حاله المرض » فان المرضی يرون من الصور ما لا یراها غيرهم » ورجح 
ذلك الى توه التخیل فى الانسان ٭ فكا آن الصور الموج ه ی 
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ہمہ ۱ ٣‏ سس 


الخارج » المحسوسه بالحواس ترتسم نی الص المشترت الذى ينقله بد وره الى 
خوانه الخیال ه كذلك لا بأس أن تنتقل المور الموجو ه فى خزانه الخیسسال 
أو الصور التى ترتیبا المتخیلم الى الص الیشترت ٭ فتراها وکان لہا وجودا 
خارجیا وصورا محسوسه وںما یکون ذلك بسبب النفس التی تنقل الصسسرر 
المتخيله الىالص المشترك فیراه الص صورا جلیه واضحے ٠‏ 


الا أن این سینا يذهب الى أن هناك بائمان يضمان من کسبسون 
الصور الیتخیله سحسوسه ۰ 


انشنال الص الشترك بالصور الخارجيسسه ٠‏ 

8۲ مائم عقلى یمنح الفاعل من الفمل ٠‏ 

اما اذا سکن احد المانمین فريما عجز الشاغل الاخر عن الضبط فر سمح 
التخيل الى فحله فاستولی على الص المشترث فلاحت فيه السور محسوسسے 


شاد یپ ۰ 


روند الشی يزول المانمان » لائه بالنم يسكن الس الظاهر الذی هو 
أحد الشاغلی رسكن ایضا الشاغل الثانی الذی هو المتل ٭ فتبقی المخیلسه 
نویه السلطان » والص المنشرك غير منوج عن القبول فصارت الصور السسستی 
أتت يها المخیله شاحده للص ٭ ولپذا ذهب اين سينا الى أن الشسم 
تلیل ما یخلو من الروی ٠‏ 


وكذ لك فى حال المش لانشضال النفس بتد پیر واصلاح البد ن عن تد پیر 
المخيله » نضمف )حد المائمون للشنیله نقيت على تخیل الصور وترٗہہسا 


فلاحت تلك الصور المتخيلء فی الس المشترك انها محمومه ٭ 
مشتبة الممتدین ال لامية 


مم 16 ۳ سس 


۴ كيفيه ارتسام الصور فى الص المشترك ۶ 

يرجع ذلك الى قوة اللفس -- عل المخيله ٠‏ 

فالنفس تتصل بالعالم القدسى فيرتسم نیبا شى“ من الغيب على وجه 
كلى یتادی آثره الى الخيال فيصيرة الخيال فى الس المشترك مسوا 
جزئيه مناسبه للمرتسم المقلى وذلك اما فى حاله النوم أو الموش ء اذأ 
وشن التخيل صمد ت النفس الى حال القدس قافا وك على التفس سائح 
غیبی تحوك اليه التخیل بسبب يرجح الى أنه سرح التنبیه للامر الضربب 
بالطبع ٭ أو بسبب التض لائبا تستعمل التخیل بادليح » اذا تبلسے 
التخيل » وكانت الشواغل تباع ه پسپپ النو,أوالمض أنتقش ينه فى لسن 
الص المشترك ۰ 


وان | كانت النفس تویه الجودر ه تسح‌الجوائب التجاذبه » لم یعصد 
أن یقح لہا ذلك حال اليقظه رکون على براتب 4 


 .)‏ اما أن يحفظ فى الذاكره وضه قول الرسول كما ذهب اليه الفلاسضسے 
( أن روم القدس نفث فى ویتی أله ہ ) 


ب وریا استولى الاثر وآشرق فى النيال اشرائا راضحا فارتسم: واضحا ضی 
الحس المشترك » ونه ما یحکی عن الاثبياء من مشاهدة صور الملائکے 
واستماع کلامہم ۵ وستدل ابن‌سینا على ذلك ہما يقح للمرض من توشسم 
فاسد پتخیل حرف ضحيف » نیکون فى الاولياء والا'خیار أحق وآقوی 
بسہب نفوسمم القية القد سيه الشريفه » وحذا الارتسام یکون مخلفا فی 
الضصف الشدة. ۰ 
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أ قمنه ما یکون بمشاهد» وجه أو حجاب فقط ٭ . 

باس وله عا يكون باستماع صوت هاتف نقسسط ۰ 

جب ویذ حب الفلاسفه أنه مله ما يكون بمشاحدة شال موئور الہیشے أو 
استماع کلام منظم محصل » ورا كان فى أجل أنواع الڑینسےے 
وهو ما يعبر عه پمشادد ه وجه الله الکریم + واستماع کلامه مسن 
غير واسطسسه ٭ . 
بالاثار الروحانیه السانحه للئفس فى النوم والیتظه مراتب كثيره ضد 
الفلاسفه » وذلك بحسب ضعف ارتسامپا أو شدته ه فق تشون 


اس ضمیفه لا تحوك الخیال والذ اکره فلا ییقی لہا آثر ۰ 

 ايطيضت تکون اقوق من ذلك 4 لکن التخیل ينتقل عا » فلا‎ ٢ 
۰ الذاكره » لائبا مشضوله پشبط انقتالات التخیل ومحاکاته‎ 

.  هسوت‎ » وقد تکون ٹیڈ جدا بأن تکون النض عند تلقیبا شدید‎ ٣ 
٠ فترتسم الصوره فى الخیال ظاهرة جليه‎ 


الا أن ابن سينا يذهب الى أن هذه المواتب ليست للاتار الروحانیسه 
قحصب یل لجمیع الخیاطر السانده عی الذهن *- 
فٹہا ما لا پنتفل الذحن عه متشبط فى الذاتره ۰. 
ونه ما ینتقل من الذاکوه الى الخيال ولكن الخیال ینساه ه وتو تسسسان؛ ‏ 
اب ما يمن أن يعد .اليه الخیال بالتحليل ٠‏ 


بل ما لايمكن أن يعد اليه ٠‏ 
مکتبة المهتدين الإسلامبة 


س ۷ ] ۲ مہ 


فيا كان من الاگر الاول الذی نيه الکلام ضبوطا فى الذاکره فى حال النسسوم 
أو الرقظه ضبطا ستقرا كان الاما أو وحيا الما أو حلا ۰ 9 


بطی ذلك فالوحى عه الفلاسفسة :. 
۰م[ و ہم ی سس سوه 


هو اتصال التض الانسانیه الناطقه بالتفین الفلكيه اتصالا معقولا پجملہا 
تشرف على ما یہا من صور الحوادث فترتسم فی النفس البشره من تلك الصور 
با يستعد لارتسامهفيبا کبرآه یحاذی بہا مرآه یہا نفس نیتعکس نہا الى 
الالی ما یقابلہا ٠‏ 

يعرف ابن سينا الوحی فى رسالته الفعل والانفعال يأنه : 
ز الإلقاء الخفی من الامر المقلی باذن الله فى النفسسسوی: اليش سه 
الستجد » لقبول هذا الالقاء ء ابا فى حال الیقظه » وسس الوص » واسا 
فى حال النوم وسمی النفث فی الروع ٭ اذن فحقيقه النبوه تتم بالاتصسال 
بين النفوى الستعد ہ لہا ہیں الئُر الحقلى واذا شثت فقل جیریل ) 0© 


وقد اعترض البحض على الفلاسفه بالقول : كيف يتثل الطت الذی هسر 
الجوحر الفد بالصورة النياليه المحسوسه مح تنزهه عن ملاایات الحواس رتقد سه 
عن دركاتها ٠‏ 

وقد تصدى الفارابی برد حذا الاعتراض بقوله ( ليس تمثله يهاأن يصير 
پا متخيلا حتی يلزم استحالته بل تثله هو أن تصير تلك الصسسورة 
الشالیہ آله يتأدى بها المسنی الذى نی نضه الى الوص اليه كسا أن 
البد ن الجسمانی فى اليقظه آله للیض المجرده یظہر شپا آثارها ) ٠‏ 


٥:۷۷72 ۲ انظر الاشارات والتنبيباتج ) من ص۱۱۹ ط‎ )١( 


مپذا أظبر القارابی مت توص من ( رآنی ئى الشاام 
ققد رانی ) س ای رأى صورة وشالا لا تاد ی بها المصخی الذی فى نتسه 
التاطقه اليه لا انه رای جسمی يدلى ) ۰ 


واذ| اعترض على الفارابی بان حذا يثاقى ما یستقده أهل الملل رالشرائح 
من آن الانيا يشاهد ون الملائكه ویتکلمون محہم لا أنها :ور * 

نري القارابى يقول ( ان للملاٹکھ اعتبارین أح هما کونہا تكله یسور 
تایله محسوسم ه انیا اعبار ذراتبا من حيث هی من غير اتسار 
تشلہا ) ويقول الفارابى ( فحینئد ینکن أن يقال اواو نیت 
نظر الى آولی الاعتبارين ه ومن قال بتجده ها نظر الى ثانيبما نمور التفسى 
والاثيات لیس امرا راحدا فلا تنافی ) () 


الوحی عد القاضى مد الجهار 5 
اك ادر شس سن شش 


۳ 5< يختلف القاضی ممح ؛ المتتلمين نی ۔تیته الوحى رتعريفه قرو لد ي أ لجيتلم 7 
اعلام الله تسالی نبيا من آنبیائه بحکم شرعی ونحوه وتو ؛ 
]اند اما أن تون الكان, من الله لنبی بد ون واسطلہ من ملك من الملائکسسھ 


رن لك تما کلم الله ب. تعالى ب عوسى ال طيسه السام 
فى لور .سينا" لی اناغ این ات الواه الامج كن نے 


الباركه من الشجره آن يا موسی انی آنا الله رب الحالمين وان الق مسا ) 9) 


9) سيرة القصس ھ آيه و ٣٢‏ مب ١آ‏ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


س 1۹ لأس 


وكا خصل لنبينا ‏ عليه الصلاة والسلام - ليله الاسراء والمعسرام ٭ 
بيد أن تکلیم . الله لاثبيائه آمر لا ند ری کنبه » وليس على التحو السسسی 
تالفه بين التخاطبی من تكاشف وشادده کیا قال تحالى : 


( وبا كان لبشر أن يكلمه الله الا وحیا أو من وراء حجاب » أو يرسسل 
رسولا نیوج باذنه با يشاء أنه طی حكيم ) ) 


٢‏ واما أن يكون کلام الله لرسله پوا..طه ملك من الملائكه لييلخ الى رسلمه 
ما شا» الله من الایامر والنواحی 6 ومن ذلك نزول القرآن 7 طس 
الرسول الکریم محد رسول الله ب صلی الله عليه وسلم سس 


هذا. هو تعریف الوح عد التكلمين عموا الا أن الاخخلاف بين القاضی 
عد الجبار والاتماعرة يرجع الى وظیفه الوح وأحميته عند کل هم 

فهو عند القاضى احد طريقين للمعرنه بالتكاليف الشرعيه وذلك لان - 
التكاليف عند القاضى اما أن تأتى عن ریق التكليف السمصی 4 وهی مہیسے 
الرسل والوحی ٭ واما ان تأتى عن طريق التكليف المقلى » وهو ما طیقسے 
المعرفه المقليه ويوصل اليه تارة بالاضارار وتارة بالاستدلال ٠‏ 


وعلى ذلك ترجع رظيفة الوحى عند القاضی بالاضافة الى محرثه العباد ات 
التى لا يستقل المقل بمعرنتبا الى تفصيل ما قد عم بالمقل اجمالا » وذ لك 
ان القاضى كما سيق بيانه يذهب الى أن جبله الحقاعق تقروة عقلااماهالضرورة 
أو بالاكتساب ٭ ولكن لا سبيل للمقل لمحرثه أعيان الافمال ٭ فیثلا تیسسح 


4 سورة الشورى 8 أيه : ۵۱ 
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~m ¥ بت‎ 


بفسد» بذاك ضفمه فا لا يعرف الا بطريق الوح للاثبياء ٠‏ 


قد سبقت الاشارة الى وظيفة الوحى عند القاضى عند الكلام على منکری 
النیسسوه ٭ ۱ 

بهذا خالف القاضي الاشاعرة: من حيث أنه جعل الحقل یستقل بمعرفه 
حلم پعض الائٌیاٴ من القيح والحسن ۶ حتی انسه جصل هذه الممرثه شاط 
الثواب والحقاب فالائسان يماقب وثاب على الفعل الذی صدر له قبل ورد 
الشرع به وذلك لوجك الشرم المقلى ٠‏ ۲ وجعل الوحى طريقا لتفصيل سا 
وصل المقل الى معرشسه ٠‏ 


وأما الاشاعرة 5س 


فہم يقد مون الشرع على العقل ولا ينكرون د ور العقل غی فہم الشرع ه 
فلا يستقل الحقل بممرثه شى" من الشرائع » والحسن والقبيح ما آخبر بسه 
الشرع » فالحسن با حسته الشرع والقبيح ما قبحه الشرع ٠‏ 


ویستد لون على ذلك بالائور المباحه من تبل الشرع وقد يحكم المقسل 
بقیحہا كذبح البہائم ونيرها .0 


() التبصير فی الدين ۰ الاسفراتیی ص ۳٩‏ 
9) الطل والنحل ج ١‏ 


مختبة المعتدین الإملامیة 


سے [۳۷ہےہ 


مما سبق يتضح الفرق واضحا بین با ذهب اليه القاضی فى القسسسول 
پالوص وين ا ذهب اليه الفلا سفسه ٠‏ 

نحم أن كلا شہما أقريوجود الوحی موجود الطك الذی يقوم یمیس 
الوحى ٤‏ الا أن الفلاسفة اختلفیا فى تفصيل ذلك ہما بیحد »۾ عن حیتشسسه 
الدين » ثرویا الائبیاء عند القاضی ليست من أضفات الالحلام التی تترجسم 
النض بها عن رنجاتبا الیکبوته فى صورة مپوشه كما يحدث لجماهير الناس ٭ 
راتما ماكان فى الضام وحیا هو الرویا الصادته » وآن الملائکه التی آخسپرت 
بها الرسل أحياء ناطقون مخلیقون لله وهم کثبرون : 

( وما يعلم جنيك بيك الا هو ) 0) 
وليسوا عشرة ولیسوا أعراضا ٠‏ 

وکا أن كلام الفلاسفه فى الوص لا يوافق بذ هبهم واعقاد هم ء لاتهسم 
لا يقولون بملائکه يرون » يل الملائكه عندهم ؛ اما نفوس مجود » فی ذ واتهسا 
شعلقه بأجرام الاثلاك محركه لہا بحرکه جزئیه ٭ وتسمى ملائكه سماويه أو غول 
مجرد ه ذاتا رفملا تصله ایضا بالائلاك محوكه لپا حرک كليه تسس بالسل؟ 
الاغلي » وليس لهم کلام یسیع لان الكلام من خواص الاجسام ٠‏ 


() المدثر *٠‏ أيه 4 ۲۱ 
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۳۷۲ 


کیا أنه ما کان من الحباي آمرا ناحها من تبل نفسه بما یوائقالصلحے 
ولائم. المقل لايقال له نبى باتفاق الحقلا* + نكيف كن ھا من کات اسر 
ونهيه من تبیل ما یرجع الى تخيلات لا أصل لہا تطما آویپما خالف مسا 
دعا اليه المحقول ايضا ٠‏ 


كذ لك تفسيو الوحى تفسيرا نفسیا باطل من ناحیقین :س 


اخماد ه على نظريه الفيض الالبى أو نظریه الصه ور جه الفلاسفه وهی 
کلمت e‏ 

فنظرية الفيض تنفی عن الله الاراده والاختیار للفعل رهذا ما ینافسسی 
حقيقه الد ین لقوله تمالی :ب 

( وبك يظق ها يشاء یخار ) () 
وقوله - تعالى ( اما تبلتا لمی* اذا ارد تاه أن نقول له كن فیکین ) 9) 

کیا أن الثلاسفه جملت التعقل بالنسبه للى تمالی صفه اپراز کالقسد رةه 
فاذا صح ذلك » ما الذى دعا الفلاسفه الى القول یالوساطه ٭ مح‌آن الباری 
يعقل حقائق کیره ستررة فى ذاته ه راذا كان الحلم عند الفلاسفه صضسے 


(9) سورة القصص ۰ أيه : A‏ 
9( سورة الثحل ٭ آیه #4 ۰ 
مشتبة الممتدین الإسلامية 


YF بت‎ 


ابراز فوجب أن تفیش عنه فى وقت وات معلولات کیره بل يستلز, اکر مسن 
ذلك » وهو کون الحالم بسائر ما نيه تدیما ولیس مشتملا على شى" حسادث 
اصلا لان مذحب الفلاسفه فى ذلك يقرر أن الله تحالی س بمجود تستلسه 
لذاته تفیض عنه المسلولات ه ما أن جمیع الطائق سواه كانت جزئیه او کلیه 
تقررة فى ذاته فانه بمجرد تمقله لہا يجب أن تفیش عنه ٭ ومادام سنا 
التمقل أزلا فيجب أن تکون الکائنات ازلیه »» 


کذ لك وهو ما ینافض حقیقه الدین من کون الکتانات حاد ثه رمخليقه للسه 
سیحائه باراد ته واختیاره ٠‏ 
بين الخالق والسظوق » من حيث أن الله ٭ فاض عنه عقل رالحقل السسذی 
یحتبر عله أو مخلوق لله غاض عم ایضا الافاضات الثلاثه السایقه » فمسسل 
الخالق هنسا کممل المخلوق » ولا فرق + وهذا ما ینافی حتيقه الدين ايضاء 
فان الدين يغرق بين الخالق والمخلوق » وجمل لكل منبما خصائص تخصه ء 
ذلك الى الفلسفه ايضا ٭ لائها تنفى البساطه عن الله تعالى » التى يذهب 
الى القول یبا الفلاسفه ٭ لان الفائض عن الله ٭ اما أن يكون ستکملة فى 
ذاته مح مخایرتہا له ه واما انها جز مه فاضت عله بالتحتل 6 وکلاهسا 
یتنافی مع القول بالبساحلہ ٠‏ 
وأخيرا فان قوله تمالى : 

( الله الذى خلق السماوات والا رت وبا بیٹہما فى سته ایام شم اتور 
لی المرش ما لكم من دونه من ولی ولا فی ) () 


)0( سورة السجد ه ۰ أيه :: 6 
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وقوله تمالی ‏ ے 


( قل ائنکم لتكفرون بالذی ص الارثی فى یومین ء رتجملون له اند اد ۱ » 
ذلك رب العالمين وجعل نیبا رواج من فوقہا مارك فیہا ه وقدر نيبا 
آتواتبا فى أريمة ایام سوا* للسائلين ثم استوی الى السماء وهی دخان ه 
فقال لہا وللارش أثتياطوعا أركرها قالتا آتينا طائعین » نقضاهن سم 
سماوات فی یومین » وأوحى فى كل ساء آیودا » وزینا السما* الد نیا بحصابيح 
وحفظا ذلك تقدير الحزیز الحليم ) () 


كل ذلك لا يدع لتا مجالا لقبول القول بنظریة المد ور أو الفيسسسض 
لد ی الفلاسفه ٠‏ 


ثانيا : لاعتماده على أن النفس تعقل الشى" باتصالہا بالمقل الفمال وهذا 
باطل من وجبين : 


أ أن الحقل الفمال ابا أن ينون شیثا واحدا بيدا عن التكسثر ه 
أو يكون ذا أجزاء وأبعاض ٭ والاول يوجب أن یکون المتحد بسسه 
لاجل تعقل واد يعقل جمع المعقولات ه لال القص بالماقسل 
بجميع السقولات لا يه وان يحقل کل المعقولات 
0 و«السسسثائى باطل ايضا لالہ ان کان یتحد یکله لسسزم 
تون الحاقل لشی* واحد عاتا: لجمیع المجقولات ٤‏ وان کان یتحسد 
بیحضه لا یکله ٭ وجب أن يكون للمقل الفعال بحسب كل تمقسل 


() سورة قصلت ۰ الایات من ف١٠‏ 
مختبة المهتدين الإسلامیة 


سکن الحصول للائسان جز* لکن التمقلات التى یقوی طیہا الانسان سیر 
تناحيه ثاللمقل الفمال أجزاء غير متناهیه ٭ 

ثم أن کل واحد من تلك التحقلات یمکن فيه حصول أع اد غير متناهیسه 
منه اس غير بتناحیه فیکون کل واحد من تلك الاجزا» مرها من آجزاء‌توهسه 
غير متناحيسه * 


ناذا العقل القمال أمر مركب من أجزاء مختلفه الحقائق غير مناهيسه لان 
المعقولا تالنختلفة الماهيه غير متنادیه ثم كل واحد من تلك المحقولاه المختلفة 
الباهیه غير مناهيه سم كل واحد من تلك الممقولات يمكن حصولما للائضسس 
الخير هناحيه » فيكون تعقل زید شلا للسواه هل تحقل عرو فيجب أن يكون 
للحقل القعال يحسيها أجزاء غير متناضيه » لامره واحدة »بل مارا غسسير 
متناحيه + ولا مختلفہ بالنوع بل متحد مه وحث| مع ما فيه من المحالات دا له 
البتط ات بالنوع لا تتسایز بالمامیه ولرازمپا ٭ ہل بالحواری » و لك بسیسسب 
الماد 2 » فالمقل الفمال مجرد » فا ببزاوه مجره ه » فبى غير شمایسسسزه 
بالموان » فپی نير خکرة » فالحقل الفعال بسیط » رتد كان متصسا ؛ 
وحة | خلف ٭ ثالقول باتحاد النفس بالعقل الفعال محال * 


يعلى فلت فان كنا ابطلنا باله ليل المقد مات الاساسیه الت اتصد 
علیپا الفلاسفه فى تفسير الوص كان ذلك كانيا فى رده نظریه الوحس ظسد 
الفلاسفه یصرف النظر عن منافاه للدین ٠‏ 
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- الیحث الثانی _ 
( امکان الوحی ) 


اتیب سے 


ما سبق علمئا ضرورة الوحى عند القاضی عبد الجیار » فہو لازہللعلم 
الستفاد ه منه » فان جا* بشی* سا فى المقل کان موا لہا ؛ وان جسا۶ 
ہما لا یستقل المقل یمحرنته کان كاشفا عنها » وعلى ذلك لا يكن الاستنناء 
عن الوحی » بالمقل ٭ 


فیذ هب القاضی الى أن الالكام اذا كانت محرنتہا عن طریق المقسسل 
كانت احکاما خليه » واذا كانت تملم پتلریق الوحی كانت احکایا سمیسه 4 
حقيقه الکلام: لا تير ولکٹہا تنفسم من حیث دلالتہا إلى عقليه وسمحیسسه * 


والفعل الذى يعلم بالضرورة أو بالاستدلال المتلى لا يضاف ال ىالسممى 
لان السمع يد به موی | » وانما يضاف الى السمع مالا یملم الا من جهته 

ومن ذلك وجب الامعال التى لا يعلم آنپا واجبه الا يورك السسسسح 
وكذلك حكم الماح » الذى لولا الشرع لحكم العقل يحظره شل فیح الیہائم 
وأما ما كان اياحته عن طريق الحقل لا ینسپ الى الشرع کالاگل والشرب ء 
وكذ لك القول فى الحدد » بيك بالمعووف والنہی عن المنكر لان کل ن لسك 
ماه ه عن ریق السمع ٠‏ 


من هنا كانت أهمية الوحی كمد ر للمحرفه الشرعيه عن الله سبحانه ٭ 
ولقد كان حقا ما تال الغزالی ( لوا يلاغ الوحی لہجز العقل عن فہسم 
النبايه المرتتبه لمالمنا )۰ 9) 


کپ اہ ا ا ۱۰۳۰۰ 


سب ۷۷ ۲٣ے‏ 


وليس الوص من الامور الستحیله ه فالعقل لا يجد مآ يشسح سسسن 
اصطفا* الله لالس مادء ریتوی أرواءحهم لتلقی الوحی كما سبق بيانه ٠‏ 


وامكان الوحى يرجع ال افق 7 


0 الاستمداه الئفسى للرسول ٭ فالنبى م عليه السلام ‏ له جانبسان 
بشريه ورساليه ( قل سبحان ہی ل كنت الا بشرا رسولا ) () 
فبجانب يتلقى الوص ٭ مجانب يوعى الرساله » وآقرب شال له الیٹا الشسام 
الصادق ه فان النائم یری أنه نزل بستانا وخاض فى الماء وتحدث أحاديسث 
كثيرة مع أشخاص ٭ وكلى ذلك فى لحظه يسيره من الزمن ٭ وهذا لان الصسور 
مم والقول » اذا كانت ممانی حصلت فى المنام فلم يستد ع ذلك رادا 
ترتییا بحيث يستد عيبأ حال الیثظه بل وقحت دفمه واه في تفس 
ام حتی ارتسمت فيه وبر عنه بعد ذلك بالحبارة الكثيرة ٩‏ وبر المصسیر 
عن صورها النیالیه الى سانیپا الحقلیه ولذلك صارت الرویا الصادقه مسن 
انوام الوحی ٠‏ © 
(عن تروه بن الؤبير © عن السید ه عائشه . رضى الله نيا س 
أنها تالت : 
کار اھ اس به رسول الله - على الله عليه ملم - من الوحی الرویا 
الصادقه فى النوم ٭ فكان لا یری وكيا الا جاءت فلق التبم + الحدیث) 


() سورة الاسراء ٭ أيه : ۹۳ 
0( نهایه الاتد ام ص ٤٦٥‏ 

تفق عليه وألا کتات الایماه باب ؟ 1 
۳ مدق ۶ واللقط لمسلم تك یمان باب با بد ی" رسول سول الله (ص)منالوح 7 


.com‏ سا ا 


ولا مأتح من ذلك فى النبى وخاصه أن الا واكات البشريه متخا يتم وأن س 
نفس ألنبى ظلت طاهرة على أصل ما فطرت عليه ء وبا الله یکس الا ى" 
حبأتها للمقد رة على روئیه الملك بصورته الاصلیه وذلك بطريق ناقض للماد» ٠‏ 


وهذا حاصل من القرآن والسته السحيحه لقوله تعالی : 

( ولو جعلناه ملكا لجملناه رجلا )۷ء ( الله يصطفى من الملاعکسه 
رسلا ومن التاس ) )٩‏ 

فہذا يدل على وجد الملائكه وجواز اصطفاء آحد هم لتبليغ ابار الله 
الى الرسسول ٠‏ 

وسا يدل على أمكان الوحى رجواز اتصال النبی بالملك توله تمالی : 
( ينزل الملاتسکه بالروح من أمره على من يشاه من اده ) () 


رقوله تمالی :ہہ 


( الله يصدلفى من الملائکه رسلا ومن الناس ) 9) 


)00( سورة الانعام ۰ أيه 3 ٩۹‏ 
۳( سورة الحج ۰ أيه ¢ ۷۵ 
)¢ سورة النحل * آیه ۶ ۲ 
9( سورة الحج e‏ ر8 : Yo‏ 


ہہ ۲۹ ۳ 


قوله تمالی : 


( وما ينطق عن الپوی أن هو الا وحی یوحی » علمه شديد القسوی » 
دوبره فاستوی e‏ وهو بالائق الاعمی » ثم دنا فتدلی ٭ پان قاب توسسین 
أو آدنی » تأوحی الن ده با ايض ) () 


یله تمالی ٢‏ 


( انه لقول رسول كريم » فی توة عند دى العرش لكين * متلساج شسم 
امین وبا عاحبک بمجنون ٭ ولقد رآه بالائق الہین )8ا 


وسا يدل على امکان الوحی ایضا حدیث السیدء عائشه رضی الله هها : 
أن الحارث بن حشام رضی الله عنه سأل رسول الله نقال ( يا رسول الله 
كيف باتيك الوص ٠‏ نقال رسول الله ص ہ آحیانا یاتینی شل صل‌لسسه 
الجرس ودو آشد على فيفصم عنی رتد وت عنه ما تال ٭ واحيانا یتشل لی 
الملك رجلا ثیتلمنی تعن ما یقول ) ه قالت عائشه ‏ رضی الله نهاس 
ولقد رایته ينزل عليه الوحی فى اليم الشدید البرد تيخصم عنه وأن جبینسے 
لیتفصد وتا ) ”ا 


فكل ذلك يدل على وقوع الوحی + وکذلك حديث جبريل الذي یفیسسد 
أن جبریل جا ب ص م فى صورة انسان اعرابی وجلس حتى الصق رتبتسسه 
برکبه الر سول ہ ص ل قال يا رسول الله‌ناالاسلام ؟ نقال أن تشہد أن 


(0) سورة النجم. ٠‏ آيات 15 ٠١ ٣‏ 
9) سيرة التکیر ٠‏ للایات : ۱٩‏ ۲۳ 
0 صحیح البخاري ص 6 http ://www.al-maktabeh.com‏ 


رسب 4 


رضان ٭ وتحج البيت ان استطمت اليه سبيلا ٭ قال صدقت ثم قال :ما الایمان؟ 
قال عليه الصلاة والسلام ‏ أن توامن بالله وملائكته وکتبه ورسله ۾ راليو م 
الآخر » وان تون بالقدر خيره وشره قال صدقت ه ثم قال : مالاحسسان 
قال - عليه الصلاه والسلام ‏ أن تعبد الله کانك تراه فان لم تكن تسسراه 

انه يراك » قال : صدقت »ثم قال : متى السامسہے 
قال . عليه الصلاة والسلام - فاالسئول عا ۳ من السائل ثم قسسام ٠‏ 
فقال النبى هنا جبريل جاكم یحلمکم آمر دینکم ٠‏ 


وهذا أمر ممکن لان من طبيعه الملائكه التشكل بأشكال وحیثات مختلفه* 


ولن ليل فى الكلام عن تضيه اكان الوص ٭ نان اجماع التکلسین 


يلعل ما ياج بنا الى جد فى الح يثعه » ليس امكان الوحسسى 
وأصحاب التحل الباطله ٠‏ 


والشبسه التی وجہت الى الوحی نوعان ۶ 


النوم الاول :س 

شببه وجہت الى تضیه الوص باطلاق ۰ أى فى عموسباه فپذا النوع 
- صلی الله عليه وسلم ٤‏ واا تزل 7 السایقیی عليه اال ا 
الله عليهم أجمعين ۰ 


١ : ٦ ٦‏ 4 بن الإسلامیة 


e FA} . 


النوء الگائی :س 


شيبه وجہت الى الوص الذى نزل على خاتم النبين ‏ صلوات اللسسه 
عليه - فپذه الشبہے موجه الى الوص المحيدى نقط ه دون نظر الى 
ما نزل على من سواء ٭ 


ولا سخری فى ذه الشبہہ أن جلها او کلہا ستند الى احوال سید نا 


رسول الله ص وستفد من بحض ظررفه الحياتيه ٠‏ 


النوع الاول _ :ب 
هناك شبه كثيره تذكر فى مجال الطصن فى الوص بصورة تاه ٩‏ 


ولكتنا هنا سوف نشير الى شیہم واحدة نراھا راس با عداھا من الشهیسته 
مہا ۰ 


بذ اته - سبحانه أو عن طريق الیل * 

قالوا كيف یتصور أن یکلم الله بشرا فان الذی يسمعه البشر من الکسسلام 
حروف وأصوات » ولیس كلامه ‏ سبحانھ ے حرفا ولا صيتا ء 

( لین کله کسی * ) 
من الله ب تعالى نكيف یتسور أن ينزل ملك على صورة البشر » فان کسان 
الملك شخصا جسمانیا فيجب أن يكون على صورة بشر حتی یکلسے بکسسلام 
البشر وان كان جوهرا روحانیا نكيف يتصور أن يتشخص ٭ وظہر بشخسسص 
جسمانسی * 
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YF AY 


یطی ذلك فتزول الوحی غير ممقول ۰ () 


نقل صاحپ نهایه الاقدام فى رد حذه الشبه أنه جاز فی الطست 
الملقى على الرسول أن يكون جسمانیا ولا یخلق الله زرپته فى الحاضریسن ٭ 
نان قدرته لا تقصر على شی* + وسا یصح کون الطت جسمانيا » أن الجواهر 
النورانیه خصت بقوه الظپور على ايه شیئ آراد را كط قال تحالی :هس 

( ثارسلنا الیہا روحنا فتشل لبا بشرا سیا ) 9) 
وکا تال تمالی :س 


( ولو جعلناه ملكا لجملناه رجلا ) (0 
رتد نزل للرسول الكريم پپاتین الصورتین الجسمانیه رصورته الحقيقيسة ٠‏ 


(۱) نبايه الاقدام ص ۱۱ 
0 سورة سم أيه : ۱۷ 
© سورة الانعام + آيه + ٩‏ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


— ۲۸۷ ہہ 


وأما النوع الثانتی من الشپپه وحی الموجبه الى الوحی النازل على خاتم 
النبيين ‏ ص سے یخصوصه + فكثيرة نذكر هنا آهمپا : 


) - ابا أن يكون من نفس الرسول فلا يكون وحیا + 
ب واما أن يكون من الملائکه ۰ 
رتد اعتمد وا على بیان النقطه الاولى يما يلى كما ذكره السيد محمد 


رشیله رضا 5س 


١ہ‏ ان عل محد البيولانى ( الباطن ) ته أدرك بنوره الذاتى بطسلان 
ما كان عليه تومه من نباد ه الاضنام كما حصل لخيره التثير ٠‏ 
والقسسار 2 

٣س‏ أن نقره ونتر همه هما الد افع له الى البعد عن الانشماس فی الشہوات 
الفواحش والمتكرات ٠‏ 

2 انه کان عنك ۵ تلم عن النبيين والمرسليين الذين انش م الله لی 


اسرائيل فاخرجوهم من الظلمات الى النور عن طرين اسفاره © زسسن 
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٦ے‏ ان ما وصلم من عم عن طريق النصاری لم یقبله كله لما عش للتصرائيه 


¥ 


من الرثنيه بالودیسه السیم ٭ 


انه عند ما سمح آته سیجی؛* نبی من المرب فی الحجاز وشربه عیسی 
تعلق آله ورجاو"» أن یکون هو ذلك النبی ٠‏ 


نتیجه ما تقد م أنه توسل الى ذلك بالانقطلاع الى عاد» الله تحالسی 
والتوجه اليه فى خلوته بغار حراء نقوی حنالك آیمانه وسما وج انسسسه 
فاتسم محيط تفكيره ؛ وتضاعف نور يصيرته ه فاهتدى له التبير السسى 
الايات لبیتات فى ملکوت الساوات والاض على وحدانيه الله ہما صار به 
آهلا لبدايه النا س واخراجهم من الظلمات الى النور ء وظل يفكتسمر 
ويتأمل حتی أيقن أنه النبىالضتظرالذىبسثعالله لہد ايه البشر نتجلی لسه 
هذا الاعتقاه فى المنام ثم قوى حتی صار يتشل له الك بلقنه الوحی 
فى اليقظه ربا المحلوبات الت جاعته من هذا الوص فبى ستمسسد » 
من هدايه قله رتفكيره ولکہا كانت تظہر له رکانبا نازله من السمسا" 
بواسطه ملك الوص جبریل الذى نان ينزل على موسى وعیسی ونوردمس 
من الانبی۔.۔ا* م0( 


وتالوا فى بیان الجز* الثانی من الشبیہه ۶ 
0 0 ااا 


أن یکون من الملائکه من غير استفساد ۰ 


0 


أنظر الوحی المحدی مح رشيد رضا ص ۸٩‏ 


مشتبة الممتدین الإملامية 


هنو قولہم, بالاستفساه على القدح فى عصمه الملاقکه نقال النکرون ( ائسسه 
يجوز أن یکون‌من .قعل الملانکه ران عادتہم جاریه بہذا الحد من الفصاحسه 
وأن کانوا یحصون ویجوز مهم الاستفساه ۰ 


رتد استد لواطی عم عسمة الملائكة: بأمرين ‏ ٭ 
ما حكى الله خهم من قولهم. ( أتجمل فيها من ید نیہا يسفسك 


نفی ن لك من وجوه المماصی مس 


علسهم:بما سیکون ممن یجمله الله خليفه ‏ ونه الثصجپ من فعسل 
الله ۰ وتزكيه الئفس ٭ 


الثائی س 


أبليس عاصى وهو من الملائكه بد ليل استثنائه شپم فى قوله ‏ تمالی۔ہ 
( فسجد الملائكة تلهم آجمدوی الا آبلیس )9 ٠‏ 


مدليل أن توله تمالی ۲ 


۱( سورة المبقره ۰ آيه : fe‏ ف 
۷ سورة ردص * آیه : ۴٣‏ ۷۰ 


۷7 ۰۵31۳ نانانانانانا//: ۱۱۲۲۵ 


ا 


( بان| قلنا للملائكه أسجدوا * ) * 

تى تناوله رالا لما استحق الذم ولما قيل له 

( ما شعك أن لا تسجد أن آمرتك ) ٠‏ 

الوا كيف یکین وحيا منزلا من الله تعالی والحال هذه ٠‏ 

راما كونه من الملائكم من غير استنساد فذهبوا الى أنه لا يكون وحيا 
أيضا مزلا لکینه من الطك * 

الرد على الجزه الاول من الشبهه س 

رر رس شش ينه 

الرده على هذا القول من وجوه : 


الوجه الاول 


ان اكثر کلاسم الذى بنوا عليه النتيجهاراء خياليه وه عاوی پاطسسله 
وليست تاريخيه ثابته ٭ ولذلك تبطل النتيجة المعتده على سجرد الخيال 
شال فلك : 

یقولون أن اول با چاه فى سورة الروم » من الانیا* ین السسرم 
ستخلب الفرس بسدان ظبہم الفرس ستید مها يمه الرسول من التعساری 
فى الشام ٠‏ 


17# اعجاز القرآن ء ص‎ )١( 


مختبة المعتدین الإملامیة 


اسب TAY‏ سد 


وهذا باطل من ناجتن_ اس 
۲ س الناحية التاریخیسه + بس الد لیل المقلی ٠‏ 


الناحية التاريخيسة.؛*- 


نان التاریخ یذکر أن ظپور الفرس على الروم كان عام ١٠1م‏ وذ لسك 
بعد رحلة الرسول الائخيرة الى الهام بایح عشرة سنه » وتبل بد* الوحسی 
یسنه » والتاریخ آنبانا بان دولة الروم كانت واهيه ضحیفه بحیث لا بتوقسح 
اح أن تغلب الفرس بعد ذلك ه حتی أن اهل که آنفسهم لم یصد تسسوا 
خبر الرسول ٤‏ بما اضطر ایو بكر الصديق الى ردان آحدهم © وکسسسب 
الروعسان ٭ 


ب لب الد ليل 1 لسقلي امه 


فان الحقل يحكم يأن الرسول ب ص م الذى عرف يسمو آاُدراکسسے 
لا يمكن أن یجنم أن الروم ستحود للغلب فى بضع سنين ٠‏ لا من قبل الرأى 
ولا من تبل الوحى النقسى 4وقه صح أن أنتصار الريم وقع سنة. ٦٦١م‏ وکسان 
وحى التبليخ سنة ۲۱6 م اذا فرضنا أن سورة الووم, نزلت فى هذاه السسسنه 
يكون الثصر قد حصل بعد ثمان سنين ٭ وان كان فى السته التى يلسا 
يكون المده سبح سنين » والبضع بدالمق على ما ہین الثلاث والتسح ٠‏ 
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ے۸ ۳۸ے 


يثال آخر 3 
جا زعموہ من مروره اس ص سب فى رحلته الى الشام بأیش دين وحديثه 
وحذ! الخير باطل : لا المقل لا يجيز أن يعتيد الرسول ی 
أصلا للوحی الذى جا فی قصة موسی ب ص ل وض قصه شعيب ناص بت 


الوجه الثائی :س 
ےس ہہ جم رش شش ge‏ 


لو كان ص س تلقی من النصاری فى الشام شیثا أو عاشردم لنقل ذلك 
تابسه الذین تقلوا عنه کل ما هو مصل به فى أفماله وأقواله رسنه وه اسنا ہ 


المحیسح ۰ 


الوجه الثالث :ہس 


لو صح ذلك لتمسك به اعد اوه من الشرکین رأبطلوا ما يدعيه یانسسسه 
من تحلیم النصاری فى الشام » فانہم انوا يوك ون عليه ما هو أضمف من 
مذ الشببه ٭ کان التسث بما :و آتوی آولی » ون ذلك أنه کان فسسى 
که حداد روبی يصنح السیوف » پئیرنما » نکان الثبی يقف تنده آحیاا 
یشاحف صنمته فاتبموه پانه یتسلم طه ولذلك کان رده تمالی توم ۶ب 
( ولقد تحلم أنہم یقولون انما يعلمه پشر لسان الذی یلح ون اليه آعچسسی 


90 ۶ 
مختبة المههد ین الیل ۰ آيه + ۱۰۳ 


سے ١۳۸۹م‏ 


الوجه الرایح ؟س 


نمتنبطه من القرآن الكريم فانه یخبرنا پان الرسول - ص ل ما كسان 
يعرف شيئا من قصص رأخبار الرسل قبل الوص ٠‏ وقد اشتهر س ع ت 
بحدہ م الکذب حتی أن اعاه شید وا له پذ لك » فلا یمکن الكذب علسسى 
الله سبحائه مح الحلم بقوه ایمانه ٭ قال تحالی بعد تصه لوح س 
( تلك من أنياء الغيب نوحیہا اليك با كنت تحلمها أنت ولا قومك من قبل 
هذا ٭ فاصبر أن الحاقهه للتقین ) (1) ٠‏ 

كذ لك وله تعالی فى آواخر سورة يوسف بحد قصته 4 
( هذلك من أنهاء الغیب نوحيه اليك وبا كنت لديم اذل أجمموا اۃرضسسم 
زر کت ) ۱۹. 

ون الشواهد التى لم يكن یموفہا احد من احل الكتاب قوله تحالی: 
بعد قصه زكريا وولاد 2 سم » وکالته لہا ه فيتوهم أنه مأخوذ عنم ؟ مد 
( ذلك من أنباه الغيب نوحیه اليك وما كنت لد یہم اد پلقون اللات 
اہر گل مم وما كنت لديهم اذ پندسون )° ٠‏ 


50 ِ ٔ ےج سس ا 


(0) سورة دود ٠‏ آيه ۶ )٩‏ 
0۱( سورة یوسف * أيه ¢ ۱۰۲ 
9 سورة آل صران + آیه ٠٤‏ 


۱۱۲۲۵ ۰//۷۷۱۷۷۱۷۷ ۰۵31۳ ۷7 


ےس ۲۹ے 


iiin اک‎ 


انه لم پنقل عن الاآنار السحیحه والالحادیث المرفوته من تول الرسول 
أنه كان یتمنی أن یکون دو النبى الذی يشر به عيسى وکلم عله بحض مسا" 
يخصه ‏ ص الا وکتبوه رد رنوه * وکا رووا شله عن أمين این ایی الصلت: 
وما جا* فى القرآن الكريم بيطل کل هذا الافتراء عليه قال تحالى : 
( وما كنت ترجو أن يلقى اليك الكتاب الا رحمه من ربك )9 
ای أن الله القاه اليه رحمه به پالناس ٭ یذ لك يدل على أنه ليس بکسسب 
ولا بعمل من الوسول ولا يرجاء ولا أمل ٠‏ 


الوجه الاد س ڈ سے 


آنه ‏ ص ل خاف على نقسه لما رأی المطك آول بره وتذا ثایت فسی 
استفتت فى ذلك الشان ورته بن نوفل وضو من أعلم المرب آنذ اله ٠‏ 


الوجه الساہح ۳۹ 


ائه ظل بحف بد " الوص ثلاث سنين لم يتلو سورة على الئاس » ولسم 
ید ہم الى می* ولا تحدث پشی» من الاصلاح حتی لال بيته » ولاهم خرافات 
المشرکین التى ضاق بها ذرعا ٭ ولو فصل لنقلوه عنه ه ودذه الفترة سسسن 


متبة ےئ الیک عن عباس باسناه. صحیح من البخارى 


للوحی ٭ 


ان با نقل من ترتیب نزول الوحى بعد دنه الفترة الطويله جسساہ 
موانتا لما كان یتجدد من الوتائم والحوادث الطارئہ دون ىا زعمسمسوا مط 
سبق من الامور نقد نزل با بعد صدر سورة المهثر ربا على تول الولیسد 
بن المنیره المخزوس الذی تا له فى القرآن نقد اراد» ابو جهل پعسسد 
عليه » پانه سمح القرآن من رسول الله سا ص بت واعجب بسسسھ © 
ان یقول للتوم انه انکره وکاره له بحد سماعه نکان من رد الولی‌سسف : 
وماذا اقول ؟ فوالله ما یکم رجل الم بالشمر ولا پقصید ه می ولا بس 
پاشمار الجن ء االله با يشسسبه الذي يقول شيئا من هذا وواللسے 
ان لقوله لحلاوه وان عليه لطلاره 6 وانه لیر اعلاء مشر آسسفله 
وانه ليعلو وا یملی راته لهحلم ما تحته ) ٭ 


تال ابو جہل : " لا يرضى عليك تومك حتی تقول فیسسسسسه" 
نقال له + * دعنى حتی افسکر" غلا فكر قال ؛ "هذا سحر یوکسسسر 
1 ه من غيره )0 ۰ 


نولت الات من وة لسن ۶ 


( فرتی وس خلقت وحید | ê‏ وجعلت له مالا ميد ود | © ونیسسن 


)0 روأه الحاكم کن ماس باسسناد صحیج من الو یمه ماه سس نمض 


۔- ۹۲ سے 


شہیدا » وسپدت له تصهيدأ » ثم يطمح أن أزيد ه کلا انه كان لایاتنسسا 
ید ! ٭ سارحقه صیدا ء انه فکر وتد ر ه خقيل كيف قدر 4 ثم قتل کیسسسف 
قد ر ه ثم نظر » ثم عمس مسر هثم أدبر واستثبر ٭ فقال ان هذا الا سر 
یوٹر » أن هذا الاقيل البشر » سأصليه سقر ) 9( ء 

وقد نزلت سورة. اترا فسورة (ن والقلم ) فسورة ( المزیل ) قبسسل 
سورة ( المذثر ) ونزل بعد ها ائثر من ثلائين سورة من قصار المخصسسسل 
راوساطه » لیس فيها شی" مما زعموا أنه تلقاه » أو شاهدء فی الاسفسار ء 
ولا مما وصفوا من آنکاره فى الثار ۰ 


٦‏ یی 


ان هذه المملوبات التى کانت لرسول الله س ص س وتصورم سسا 
المنكرون أنبا بصد ر الوحی تلیله المواد ضميقه النطاق عن أن تكون مد را 
لوحى او قرآن » وان جاء به القرآن لاعلى رأوسح واكمل من كل ما كيسان 
يعرفه مثل " بحيرا ونسطور ه وکل نصارى الشام وبسح اليبك ٭ 

ان القرآن نزل مصدقا لكتب أهل الكتاب من نصاری ویہود على أن ب 
اسلپا من وحى الله وكان مبيضا علیہا قال تمالی : 
( وانزلٹا اليك الكتاب بالحق سدقا لما بين يديه من الكتاب وہیضےسا 
عليه 0 ۰ فاحكم بينهم ہما انول الله ولا تتبح هراهم عما جا میسن 
الحق ٭ لكل جملتا بتکم مره وشپابا) © ٠‏ 


(0) سورة المدثر ء أيه ۶ ١١‏ * ۲۲ 
مکتبة الط يموق الماک » ٠‏ آيه : ٤۸‏ 


وبا حك به على اھلہا من اليك والنصارى أنہم ارتوا نمیا صن 
الكتاب ولکنہم حرثوه هد لوه وغيروه ٠‏ 
( الم تر الى الذين آیتوا تسیا من الكتاب يشترون الضلاله وريد ون أن 
تضلوا السبيل ) () + 


وقال تعالى #۶ 


( نبما نقضهم بيثاقهم لحناهم وجملنا قلمهم تاسيه يحرفون الكلم؛ عسن 
مواضمه ونسوا حظا مما ذكروا به ولا تزاں تللح على خان مہم الا تليسلا 
۱ ۱ ۳( 


ال تعالی :- 


( افتطممون أن يووا لم ٭ وقد کان ریق ضرم پسممسسون کسام 
الله ثم یحرنونه من بعد ما عقلوه وحم یحلمون ) 


( من الذین هاي وا یجرنون الکلم عن مواضمه ویتولون سممنا وعصید۔۔ا 
واسمع غير مسح وراعنا ليا بالسنتہم رطمنا فى الدین 6 ولو أنهم قالوا سمعسضا 
واطمنا واسح رانظرنا لكان خيرا لبم ه وأقوم ولكن لحضیم الله بفرضسسسم 
فلا ی ومنون الا قليلا )9 ۰ 


)0( سووة النساء ٭ آيه :¢ 44 
9) سورة البائه ه ايه + Ir‏ 
8 سورة البقرة ۰ آيه : ۷۵ 
9) سورة النساء ٠١‏ آيه :+ 45 
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سا £ ٩‏ ۲ سب 


رنيو ذلك الكثير مما بينه القرآن الکریم من أخبارهم وشل هذه الا كا م 
لا يمكن أن يكون الرسول الكريم أستد دا من الرتبان أو غيرهم أثناء رحلدے 
التجاریه الى الشام کا أنه لا یعقل أن یتہم النصارى أنفسہم بأنہم حرفوا 
فى کتایہم حتى ینقل ہم الرسول ص ۔۔ ذلك * كا أن الرسول بت ص سم 
نہی أصحايه عن تكذيب أو تصديق أهل الكتاب الا نيما جاء علمه من القران 
۱ 


و 


تج 


ان الترآن یحمل ما هو مخالف. فيه للانجیل والتوراه ٭ ولا يعلم السی 
الان ات آجد | من الیہود رالنصاری تال به تمتالفه سفر الخووح فيمن تبخست 
بوسی ‏ ص قفيه انها اينه فرعون رئی القرآن أنبا آمرأته » ویر لسك 
ميا جاء فى القرآن الحظم الذى لا يأتيە الباطل من بین يديه ولا مسن 
7 : 


ولذلك فان با جاه به بحف ‏ ص - لبو من أعظم راتبر من کسل 
با جاء فى الكتب الالبيه نكيف یکون من نفس النبی وعو آدظم من الکسسب 
الالبيه الائری ه حيث حنظه الله من التحریذ: رالتبدیل رالتغير .. فسدال 
ذلك دلاله تا لمه للشك فى أن القرآن الکریم وحی من الله خزل على رسولیسه 
الد ۷ 


٠ ٩۱ ۰۸۹ بتلخیص من کناب الوحی المحدی لمحد رشيد رضا من ص‎  )۱( 


رد الشببه ولا أشك فى أن التکلمین والقاضی يختلفون فيه لاله یمتمد طلس 
الایات القرآنيه الكتشيرة ٠‏ 


موقف الاشاعرة س 


ره الاشاعرة الطمن فى أن القرآن لیس بوحى الى وجوه اعجاز القسرآن 
من حيث لفظه البليغ لقوله ص - ( أنا انصح المرب ء وأنا آفسح سن 
تبلق بالضاد ) ٭ تيز القرآن باسلب آحر خان عن جنس كلام الحسرب 
يعن كلمات الرسول ‏ ع . نفسه وینوع آخر من الفصاحہ والجزاله والنظسسم 
والبلاغه مما لم دبد المرب تى نظمہم ونر هم وسجعہم وشعرهم © وک لسك 
تحدى الرسول لبم به لما أشتمل عليه القرآن من غرائب الحكم ںدائسسسی 
المعانى التى عجزت الحكماء والاوائل عن الاتيان بشلها ٭ وبا اشتمل نلیسه 
ن الاشبار بالنيب » وما اشتل عليه من أنواح الحیادات رالمعاءلات صسن 
الحلال والحراء ٭ والح ود والقصاس ٭ والديات » رما يتصل بالشئون السياسيه 
البنیه على توانین تليه تتبلح للمابه والخاصه ٭ رر ذلت سا اشتمل عليه 
القرآن من وجوه الاعجاز ٠‏ 


فتل فلت یدل‌علی آنه وحی من ند الله ء وخاصة سن نها يتيطا یا * 
ولم يقرأ نایا ٭ رلم يدرس ما ٭ ولا تلقى من استاف رلا تعلم من معلم ١لا‏ 
2 0 :[. 
)١(‏ نباية الاقدام من ص ٤٠١١ + )١۷‏ 
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سے ٩‏ ۲ مت 


موقف القاشمی #۶س 


والقاضی یخالف طریقه الاشاعرة » نقد استشهد بآيات من القسسرآن 
الكريم. لاثبات کون القرآن وحيا من عند الله نقد ذهب الى أن قوله تحالی : 
( أفلا یتدیرون القرآن ولو تان من عند نيو الله لوجد وا فيه اختلافا كنيرا)!!) 


يدل على انه لو كان من تند غير الله لكان مختلفا نی اسلوه واحکاسه 
نیکون بمضه حسنا محضه قبيط ٭ یحضه ستقيم الممنی معضه ضطرا وکان 
لا يتفق فى جزالة اللفظ وحسن الممنى ٹہذا يدل على أنه وحی من ضسد 
الله » لان المعروف: من حال التکلمین أن کلاسہم اف اكثر لا يخلو من تناقني 
تى المعنى ه وخاوت فى طريقة القصاحه » ناذا وجد القرآن سليما سسن 
الامرين دل على أنه من عند علام الغیب ٠‏ 


وهذا ہنی على كلام القاضی السابق پیانه فى رجوه اعجاز الضسرآن : 
تذلك يذهب القاضى الى ان تعذر قعل مله على العرب ٭ ولسم 
الله بذلك فى قوله تحالی ۶ب 
( آم يقولون افتراه قل ناتوا بعشر مور له ختریات وادعوا من استطمستم 
من د ون الله ان تنم عادتین ) 0© 


(۱) سورة النساء ٠‏ أيه : ۸۲ 
9) سورة حي ه أيم : ۱۳ 


مشتبة الممتدين الإسلامية 


س 6 ٩‏ ۲ سم 


متوله تحالی *س 
( فان لم یستجییوا لك فاطموا انا انزل بعلم الله وان لا اله الا هو 
فهل انتم سلمون )ءٴ) 


یحنی فى المماشه يدل ذلك على أنه آنزل من تبله تحالی لاختصاصه 
رنہ عالما ہا هو عليه من التصاحه انط الممجز ۰ 0) 


الره على الجز* الثائی من الشبپه :س 
یتجذف» الرد على دف ا الجسزه على بیان القول بحصمه المزتتسسسه © 
نقد نقل صاحب المواقف أن توله تحالی :۔- 
( اتجمل یبا من يفسد نیا ويسفك الدما* ) 
أولا : لیس رجما بالخيب اولاآخذا بالظن ه فانہم قد علموا عن آد م عليه 
السلام ‏ ما مہم الله ایاه ٠‏ 


ثانیا: ولیس اخیابا ‏ كا ذکر صاحب المواقف . فان الغییه دی کسسر 


ثالثا : ولیس تزكيه للنفس + تان لت یکون عند من یچہل ماقپ الیف‌تی نفسد» 
ابا من یحلمپا فلا يعتبر کذ لك ٠‏ 


() سورة ہو ۰ أيه : ۱6 
(۷) مشاه القرآن ص ۱۱۵ ۰ ۳۷۵ 
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رابحا : ولیست اعتراضا على فصل الله وارادته ب سبحائه ب ٭ فانہم تالسسوا 
ما قالوا على سبیل الاستفسار والتعلم ٠‏ 


وعن الايه ألثانيه البذ کوره فى حق ابليس : 
فقد ذکر صاحب المواقف أن أبليس لم يكن من الملائكه بقوله تعالى 4 


( لا یمصون الله ما أمرهم 7868 ما یواموون ) 17 


موقف القاضی :س 


لا یختلف القاضى فى القول بحصمه الملائکه ويقول نی ذلك (قف طم 
من لاداتى انم لا یفسلون با هو استفساه )9) 
رعلى ف لك فالذی لا يفعل الاستفساد لا یکون مه المعاصی ٠‏ 
راما كه على الایه الق استدل يها المنترون فيقول القاضی ( اله تمالس 
أعلمهم طریقہم نی الحباده ونه سیکن الاش من یقح من بحضیم الفسسساد 
والقتل فلما قال تمالی وقد صور آدم ودنلقه : 
( انى جاعل فی الاؤں نليفة ) 
الوا على وجه المسأله والتعوف: ( آتجحن فیہا من یفسد نیہا ) 
ولی هذا الوجه يحسن ذلك ولذلك بحل الله سبحانه تحالی جوابہم : 
( اتی آعلم مالا تحلمون ) 
ےم 
)8 سووة وی ۰ أيه : ¥ 
) سورة وف بج المفرة رے ٦‏ 
مختبة المعتدین الإسلامیة 


مت ٩ ٩‏ ۲ سم 


بین سبحاته ومالی ائه المالم پالصالح المستقبله ناذا كان فى محلومہسا 
با یظپر من الفضل رالملم من الائمیا* والموینین كان ذلك اصلح فی الحکم* 
يعلى ذلك انكر القاضی أن تكون الایه داله على علم الملاتکه بالخیسب 
اه لو كان تذلك لحرئوا أن فى جمل الله خليفه فى الاش وجا للحتمسه 
وأنكر ايضا القاضى أن یکون آبلیس من الملائكه بل انف من الچسسن 4 
قال انه ح استثناء من جبه المعنى لاتھ کان داخلا مسپم فى الامر ٠‏ 
ومذ| صحیح فان ابليس ( کا آری لم يكن من الملائکه ركان من الجن 
رانيا صح الاستثناء لان هناك استثٹاٴ متصل واستثناء منقصل » خالمتصل ماکان 
استثناء الشی* من جنسه © والنفصل با كان استثنا* من نير الجنس ولس 
لتك صح استثنا: الجن من الملائک استثنا: منفصل ٠‏ 
ركذ لك ایضا صحیح لقوله تمالی فی حق اہلیں 6 ند 
( قسج وا الا آبلیس لان من الین ففسق عن ار ري ١‏ 
لائه لیس نی هذاه الابه ما یجملٹا نتجنب ظاهرما فان القا* دنا تفيسسسه 
التعقيب والترتیب ای أن ما تیلہا تح تبل ما بحدها ودذا واضح نانه‌کان 


(9) سورة الكهف ]مه 1 وخ 
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ہے ۵ 4۵ ے 


کا أن توله تعالى : ( کلہم آبسون ) تاأكيد للكل من الملائكه ٠‏ 

قال القاضى فى رد کون القرآن من عنه الملك أن خرو القرآن عن 
الماده يعلم يه ند ذلك أنه من قبل الحكيم ٭ أو یکشف عن أير من تبله ٭ 
وعلى ذلك بعد أن ثبت أنهم يطيعون ویستمیون على ذلك * فلا فرق بسين 
أن يقلب تعالى ب عاد الملائكه فى أن يحدثوا خلافپا أو يحسسسدث 
نيهم خلاف ذلك » لان عادتہم على :نذا الوجه من التلاعة والہسسے 
كالماد » الثابته من جبه الكيم ناذا جرت عاده الملك فى أن يحوت الفلك 
على «لريقته ثم انتقض ذلك طم أحد أمرين :ل 


اما انه تعالى الجاه واحدث خلاف ما جرت بے العاده فى طیتسسه 
أو یکون ‏ سبحانه س نیو د واعيه التى تتبمہا الہادات ٠‏ 

رعلى ذلك یقیس‌القاضی القول فى القرآن ٠‏ فاته اذا آنزله الملسك ٭ 
وأوعله الى الرسول عند ادعائه الثبوه حتى ظہر نیکون فی ذلك نقسسسض 
عاد ه الملك لابا لم تجر بذلك ء وائما الواجب فى الممجزات ٭ أن تکون 
فى حكم الواتع من قبله ‏ تمالی ‏ حتی تص أن تكون بمنزله التصه یسق 
ولا تكون كذلك الا بتعلقہا يأمر حادث من تبله تعالى ٠‏ () 


() اعبار القرآن ص ۱۷۱ ٭ ۱۷۷ 


حكتبة المهتدين الإسلامبة 


سر و سب 


على ذلك ھپ القاضی الى أنه لو فرش کون القرآن الکریم من عند 
الملك فلا يقدح ذلك فيه بوجه من الوجوه وا يقدح نی کونه وحيا منزلا سن 
عد الله يعد محرثه عصمه المنائکه ه لال الملك لا يتزل به الا بأمر اللسه - 
تمالی - فاما أن يكون نقش عادتهم به حتى أظهروه على يد باتیسسے ه 
راما أن يكون من الله سبحاته أمريه اللائ لخزوله وتو الصحى لضسسروة 
أن تكون المحجزه من تيل من صدته ٭ 
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( الخائیۃ ) 


معد هذه الدلسة التى كينا بها للقاضی عد الجبار وآرائم فى نظرية 
النبوه تنجد أنفسنا أمام سوال يتطلب الاجایڈ عليه وهو ما أهم النتائج الستی 
توصلنا الیہا ؟ 


اما شید 

تد مثا عرضا موجزا لحياة القاضی الملمية رالثقافية والاجتماه ۵ آظہرنسسا 
من خلالہا أنه فى الذروه الحلیا علما وفضلا ردينا وخلقا وکان آستافا آدان 
له الكثير پالفضل ٠‏ 

بقه کان بلط بشتى فروع الحلم آنذاك » ثتان نقیہا طى مف سسسب 
الشافمى رالف كتبكثيرة أرلها تتاب المشنی فى علم. الکلام رأسول الفقسهء 
ركان أثره راضحا على كل من درس على يديه الحقيده والتوحید ٭ ورایشسا 
کیف. كثر أصحابه حتى تال الحاكم فيه ( انه قد اتفق له الاضحاب ما لم يتفسق 
لأس من وو'ٴساء علم الکلام ) 

وکان يلقى الاحترام الیفیو من أصحابه ما يدل على عظم منزلته بینہم * 


ثانيا ات 


قد تبین من خلال دراستنا لفقاضی ان نهجه فى الثبوه يعتمد اساسا 
على التثيل بالشاحد حتى يكون ذلك اقب الى الادان » وحتد كذلك على 
الائ له المقلیه لتترير مذ هيم فقوله فى الثهوه یہت اساسا على القول بالمدل 
الالبى الذى يذهب القاضی الى انه أحم صفه للحقل الالہی بالتسية للائسان 
مشتضی الحدل ثالله لا یصدر عنه الشر ٭ وفسر القاضی ما تب ه من الشسرور 
فى العالم على أدبا ليست شرا فى الحقيتة فبو بظادره شر وفى حثینتسے 


خسسیو + 
مشتبة المعتدین الإملامیة 


مہ ٦+۲۳‏ ہس 


وقد کان رأیه فاك فقا تماما مع بذاشیم وذ ہب الاعتزال چطه فى القول 
بوجوپ الصلاح والاضلح على الله - تعالی ہہ وهو يرتب ذ لك على القول بأ ن 
أثمال الله تطالى معلله پالخسرش ٠‏ 


ققد رأينا القاضى يذهب الى أن أفما ل الله لا بد وأن تكون صاد رة هن 
غيض له فيبا والا كانت جنا ٠‏ 

فان الحكيم لا تصدر عنه الائتال الا لحك ه والفمل دون تصد پخلسو 
من الحکسے ٭ 

يذهب القاضی الى أن الله اذا تبت أنه لا يصدر عنه الشر فى الحتيقسه 
وكان فمل الله لفرت باعث له على الثمل ٭ ولما كان الله غنيا عن الانتقساع 
صح آن يكون الفعل السادر عنه لمنقمه العبد رصلاحه من هنا جا'ت عقيسد» 
الاعتزال بوجي الصلاح والاشُلح على الله ٠‏ 


تالثا :س 


ان القول بضرورة التبوة تمتص آساسا على با ذهب اليه القاضی وخالسف 
فيه اكثر فرق المتلمين من أشاعرة ومجيره وهو القول بأنعال التباد الا.ختياريه 
نيد حب القاضی الى أن الانسان سئول عن أفماله بختار لہا وله القدرةس 
والاستدلاعه من نفسه قبل الفعل ٭ وعلی ذلك فالانسان عند القاضى الق 
أفماله بواسدله القدرة التى بنحہا النه اياه ٭ ورأینا كيف استدل القاسی 
على ذلك #عادته فى تقريب الفكرة الى الاد حان بالا له الحقلیه والسمعيه ٭ 

مناء على ذلك فلا كان الانسان سئولا عن آفحاله شابا ومعاتبا ليباه 
وان المقل عد القاضى لا يستقل بمحرنه کل الامور المتسله بالد ين وزاجباتسه 
وأوامره ونوا يه تفصيليا ه نکان اللطف من الله مب تمالى ب واجبا سد 
القاضى .عتى يكون الانسان اترپ په الى فمل الطاعات لان القول يحريه الانسان؛ 
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به € ١+‏ نم 


۳ أفماله یتر تب عليه ضرورة الثواب والمقاب تلکی يد يتحقق المد ل الالہسسی 
فى ثواب ا و عقابه فلا بد من بیان ذذلت الطريق له وو ما لا یکسسون 
الا ببحثه الائبیاء يعلى ذلك كانت شريرة ألنبوه ٠‏ 

فالنهوه عند القاضى راجبه من حیث ہی الطاف وھالى للعیاد ٠‏ كسا 
انبا حسثه من حيث انتفاٴ کل وجوه القبح عنپا ٠‏ 


رابحا ذب 


رآینا أن التهی را لرسول عند القاضی یدللقان على مح واحد وضو احسد 
باد » المتارین لتبليخ آرامر الله . تحالی ب ونواتیه الى جاده » الا أن -. 
الثانبی فرق بين النہوہ والرساله حيث جمل النبوه يممنى الرنعه وی 
ستحقه بمعنى آنپا رئعه للرسول جزا* له على عطه الضتدم.» وأا الرسالسه 
فلا یسح کونہا جزاط على عله المتقدم فبی غير مستحقه » وقد رأينا کیسسف 
أن القاضی آثبت ذلك بالا‌له الحقليه رتد للقت على رأى القاضى هذا نسی 
بحله من الیحث ٠‏ 
حاسا ‏ ہے 

راینا كيف أن القاضی آپلی بلاء حسنا فى الد فاح عن الحقیده الاسلاميسه 
شد الطلدين والمنترین وكيف انه صبد کل شبپه وقضی على کل ما آشسساره 
المنترون المماند ون وكل ذلك تايح عن فکوه الفیاض وأسلوه القصیح تسه 
نو ری ہیں سای نے سی ي شو حقا خير من دافع عن الاسسسلام 
بقوه الحقل وهو نفس سادح العدو » الا ان القاضی استعمله استحماله الصحيح 
واستحمله ع وه خطا ثکانت نتائجه صحیحه لا متریہا الشت ركان مالا طيبسم 


مشتبة الممتدین الإسلامية 


بتتائجهم الضميفه الواتیه التى لا تقوی على مواجہہ الدليل ٠‏ 
ساد سأ : 


رأيئأ كيف چمل القاضى الممجزه اصلا لتبحه دعوی الرسول يطريق المواضعه 
المتتد مه من الله تحالی فظہور المسجز الحد ق عيب الدعوى عند التاسسی 
بمثابھ مواضمه تد مه منه ب تحالی .ب على أنه افا أظبر الیمجز على يد 
مدعی النيوه کان مصد تا لو فى دعواه فی بشابه توله تحالى ( صدق عمدى 
فیما يبلغ عنی ) ٠‏ 
سابحا :نہ 


رث انکر القاعی ظہور التراءات للازلياء والصالحين لاثبات صدقهم وساشر 
أحوالهم » كما أنه انکر السحر على الدقيقه بمسنی تلب عبائم الاشیا*» وان 
لم ينكره كنوع من الحيل والتمويه » پالجیله فقد انکو ظهير الممجزات طظطسی 
غير الائهیاء وعلى ذلك فهی لا تفص الا الانبياء وقد دافم عن هذا السرآی 
بقوه النطق شد من آ.از:ا لخیر النبی ود لل على ذلك باُنہا دلاله ابادےے 
رتخصيص فیہا تد یز النیی عن غيره من الحباد ٭ ركانت تخصيصا له بالرساله 

وشروط المعجزه عند القاضى أن يكون واقما من الله تحالی حقیقسہے 
وتقديرا ون يتعذر على الحیاه فمل مله فى منسه وصفته » وقد اھت بالتد ليل 
على المتجز فى الصفه على ائه ممجز شل الاعجاز فى الجنس » وذ ِك لائسے 
ذهب الى أن اعجاز القرآن ليس فى جنسه ولا للفظه ه لان احل ترش 
انوا قاد رين على الجنس لاله من جنس تامهم رائما کان محجزا پصفته الستی 
کان یبا دون الجنس ٠‏ 
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سا 


وان يكون الممجز مختصا بمن يدعى النبوه على طريق التصديق له ه با ن 
يكون عيب الدعوى ٠‏ ولذلك رایناه یغسر المصجزات التقدممعن الرسسسل 
على أنه ممجزات لنبى كان فى الزمان وان لم يكن مصریثا ول لائسسه 

ران يكون المعجز مطابقا للدعوی وطی ذلك فهو ینکر ظہیر الممجز طسی 
يد الکاذب ولو تأكيدا لکذبه ویدلل على فلت بقوه الحقل والنقل ٭ 


انتا #س 


نوی القاضى لا يتوائى آیدا عن التصدى لایه شبسبه من مکی المعجزات» 
ررآینا أن انقاضی یوامن پالممجزات الصیه للرسول سواء منها ما جاٴ من 
طریق التواتر والخبو المحیح أو تان ذتورا فى القرآن والسته ٠‏ 
تأسما :نہ 


ا اليس تی هن اله ج داب إلى التي تلق سس 
لائكه الله اس بالسفارۃ بين الله ورسله ۶ والملك ينزل على النجى بالاياسر 
والنواحی من الله ۔ تحالی . الذى يريد تبلیشپا الى اد » وطمسسسى 
دل قروا سا ريق الله اليل + 

ولا ينكر القاضى أن ينؤل الملك فى صووة الانسان » تما لا ينكر ایا 
تدرة التبى على روایه اللك فى صوته الملاختبه ٠ة‏ وقد دلل على 3 لك بسا 
گان من الس سے ا ان القامى "ذهب الى الین بعصم اللا 
ردا على من انکر کون القرآن من عند تير الله ٠‏ 


مقی سو ٣ل‏ يفرض, نفسه علينا لانجایه عليه وتو هل کان القاضی متأشسسرا 
بالفلسفه فی شی* حيث أنه صح ار ن الستزله قد أطلمت على علوي القلاسفه 
الاوائل کا ذكر ذلكن «حمید مغرابه فى كتاب ( ابن سينا بین الدين ‏ 
والفلسفه ) ام.نواه ناقضا لہا حافظا للدين حقه »ام أنه أخذ نها 
ما يكون له سندا للدفام عن الحقیشسے ؟ 

والاجابة عن هذا السو"ال يتضم بعد التعرف على النتائج التى توصلئسا 
اليها من رأى الفلاسفة فى مضوع النيسوه ٭ 
فمن ناحية. الفلاسفسة :ل 


عاشرا ڈ ےم 


ف حب الفلاسفه فى تضیة صد ور الشر عن الله ب سبحانه بان الشسر 
ضریری لوجود الغير وآن الامراش والالام ترجع الى نقس فی الطفعل ولیسست 
حرمانا من الفاعل ه ای أن الشر عند الفلاسفه لیس من الله على الحتیقسه 
فان فمل الله عدهم .نير مصن ‏ لا الله الذى هو خير محصن لا يصدر 
عثه الا الغير ٭ 

وعذا ما يخالف فيه القلاسفه المستزله حیث أن لازم مذهب المعتزله یقرر 
أن الشر على الحقيقة: من الله - سیحاته ہہ وان کانوا یعللون وجسوده 
بأنه لازم لصالح المیاه حيث أنه فى الظاهر شر ولکن ترتبپا على وجوه 
كثير من الصالح » وان كنا لا ندرکپا ٠‏ 
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س سے 


يرأينا ان الفلاسفة يذ ديون الى أن آفسال الله غير مملله فان واجسب 
الوجود لا يتصور أن ينون له عله باه على القعل شل الحد والشكسسر 
فان امال صد رت عنه بطریق الطبح والحلم بوقوعہا هو عله وجود ما ولیس 
وجو دا يطريق الاخقیار والقصد ٠‏ 

وهنا یظہر الفارق واضط بين الممتزله الذين یونون بآن اللسسسه - 
تمالی .. قاع مختار لا یقح شیٴ الا باراد ته واختیاره » مين الفلاسفسسه 
الذين یجملون الله تحالی ‏ عا يقولون علوا كبيرا - عله من الملل ٭ 

وریا ٠‏ الاختلاف ایضا راضط بین المعئزله والفلاسفه فى تمریف کل منہسا 
للنبى والرسول حیث عرف ابن سينا الرسرل بأنه هو الجلغ ما استفاد مسن 
الافامه السماريه على أيه ارة استصوت » لیحصل بارائه صلاح المالم الصی 
بالسياسة والمالم الحقلی بالملم ۰ 

وأط النبى عند الفلاسفه مہو با يوحن اليه امانتایا أوالهاما فيو أعسم 
من الرسول ران كان الفلاسفه اتفقوا مح القاضی نی المساواہء بين النبى والرسول 
الا أن حك المساواه بينبما ليست واده ٭ 

فقد ساوی بينبسيا الفلاسفه فی الشروط الواجپ توافرها فى كل وسساوى 
بينبط القاشی فى نزول الوحی على كل وفرق الفلاسفه بینہما فى نزول الوحی 
فالرسول ما جاءه جبريل رالنہی ما تان وحيه اما مناما أوالباما ٠‏ 


الثانی شر ةس 


واذا ترکنا تعریف الثبی والرسول وذ‌هینا لثحرف شروط النبوه علد الفلاسفه 
رأيتا أن لازم شیہم لا یجمل للنيوه شروطا آساسیه من ثل الذ کسسمسورة 


متبة المعتدین الإسلامیة 


سء س 


والیلوغ ونيو ذلك من الشروط التى رآدا المستزله والمتكلمون ٠‏ 

فنظرية التبوه عد الفلاسفه سوا ترتکز على آمور لا يقرها الم سسسل 
رالد ين مما شل تفسيرهم للحالم العلوى واللی المحفوظ والملائكه وقولہم س 
بالمتل الفمال ٠‏ 

وكان لك واضح فى الفرق بين ما ذهب اليه الفلاسفه والممترلسه ء 
حيث أن نظرية الفلاسفة فى النبوه تجرد النبوه من أهم خصائصہسا كسا 
يحرفا السلمون وهو الاتصال عن طريق الوص يصورة .ارقه للعاد » والارسال 

وان كان القاضی قال بالتفاضل بين الائهیاء وذ هب الى ذلك الغلاسفسه 
الا أن القاضى جملا ثى الحصمه يقد جمل الفلاسفه التفاضل بینہم نسی 
التواص التى يتصف با الرسول ه فافضل الرسل عند الفلاسفه س آجتمصت 
له الخواص الثلاثه الساہقم الاشارة الیہا 


خاصه وراد ه 6 وقد لا یکون له الا مجرد الرویا » رتد يكون له من كسسل 


واحد ه شى" ضحیف ٭ 
الثالث عضشر اب 

راذا تركنأ النيوه لنری مدي الموانقه أو الاخلاف نی المعجز » ریا 
أنه بالرغم من اتفاق کل من المعتزله والفلاسفه فى التحریف الحام للممجسزه 


الا أن الاختلزد. کان واضحا فى القول بشروط الممجز عند کل فپی شسد 
القلاسفه تابحه لقو النفس الانسائیه التی توثثر فی حپولی الحالم پازالسسسه 
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سم (٩‏ ہہ 


صورة وایجاه أخوى كح ث رياح وزلازل وحرق وغرق الى غير ذلك 4 رقسسد 
ادا فى بيان ذلك على تضایا خیالیه ودیه لا آساس لہا فى الیاقع ٠‏ 
وذلك أن النفس الانسائیه عد الفلاسفه حتصله بالجسه حاله فيه وعلاتتسسا 
به علاقه تد پیر وتصرف ‏ أن التفس تور على بد نما يطريق الظن أو الوصم 
أو الخوف أو القن » وان التض الانسائيه شبيمه بالنفوس الفلكيه التى توكر 
على دنیولی المالم ٠‏ 

وحذا پاشح فى الاتلاف بين الفلاسفه والتكلمين عموما نضلا عن المعتزله 
وأما مذ ديهم فى الترامه » فالفند.فه يذ ديون الى القول بالكرامه ٭ والکراسه 
عل صم راجمه الى الاکتساب بحکس المحجز الذی تو من النفى بدلبیحت‌ساه 
وحذا ما يختلف» فيه ایشا من الفلاسفه رالمستزله ء 

ما السحوه فان الفادسفه پرونه خارتا للحاده » خاضما لقوى النفسس 
شل الكرامه خیرتا من الخوارق ٭ ريخالف الممتزله الفلاسفه فى ھذا حیسث 
یری القاضى ان السحر لا حتقيقه له رائما هو تخييل وشحبذه أو شصسسوذه 
وعلی ذلك نہو ليس خارتا للحاده ٠‏ 

والمحجز عند الفلاسفه عموما يتبح قوى النفی وذلك فان التفس بصفساء 
جوحرما تستطيح الاتصال بالمقل الفعال مصدر المعلومات ٠‏ 


رعلى ذلك ثالممجز عند الفلاسفه ضرب من الاكتساب بالمجاحد هأوتايصه 
لخاصيه فى النفس بدلییحتبا » أو تحصل لمزاي خاص6 فلا فرق اذن عد هسم 
بين ظهورها على الائبياء والاولیا* والصالحین رالمارٹین بالله » وکل من قوت 
نفسه » كمأ لا ينع ظببورما على أيدى السحره وتكون من نفس شريره خبیشے ؛ 
ولا یخی الفرق فى ذلك بين الفلاسفه والمحتزله ٠‏ 


مشتبة المعتدین الإملامية 


س ا م 


الرا کے 


اما الوحی عد الفلاسفه فقد راینا أنہم يخالفون تماما ما جاء بے 
الد ين الحیف فضلا عن الاختلاف مع الستزله + فنظرية الوحی لد ىالفلاسفة 
تمتطه لی مقد مات خیاليه وميه » أثبتنا بالد ليل بطلائها فلا تقوی مسا 
الدلیل سواء كان ريا أم لیا » فنظرية الفيض التی 'ُخعد علیہا الفلاسفة 
لا یترتا عل ولا دین ۰ 


ته بان ما تقد مان بین القلاسفه والممترله من الاخلاف والفسسروق 
کشل ما بين سماء الله وأرضه » فكل نیما یسیو فى طريق لا يلتقى ایسدا 
مع الفریت الاو ونحن لا يمكن آید! أن تنكر ان المعزله قد تائروابھلاسفۃ 
س كما لا يتو فلك یاحث منصف - لکن القضیه هى + 


فى أى شی کان ن لك التائر ؟ 


ان الممتزله تأئروا بالفلسفه فى القنایا المنطقیه والماحث الحقليه من 
شل الضطق وناحج البحث رترتیب القضايا وأسلوب الجدل والضاظرة » وقد 
کان تأثر الممتزله بذ لك فاتحه خير مركه على الاسام والمسلمین ۵ حيست 
استدلاعیا أن يد افعوا عن الاسلام » میقایمیا تشكيك المشکتین ورد وا على كل 
المعائدين المنترين » ولم يكن من الستن أن يتحقق لمهم ذلك التجسسساح 
رالتوفیق الذي اعترف به كل منصف حقی من أعداء الممترله أنفسهمالابالاطلاع 
على الفلسفه وعلوسہا من النطق والوياضيات وضهج البحث بترتیب القضايا ممالح 

أا الجانب الاو وهو تأثر المعتزله بالفااسفه فى آرائهم الكفره » والتی 
"هو من ]لها جہوہ السلمیی 3 تق ليب م ننکوه تاا 4 وکل اتضسح سن 
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س ۷ 4 مت 


خلال البحث الفارق الکپیر بين الفلاسفه والممتزله فى کل القنبایا الحقد یسے 
التي طرحنادا » مما یجحل المستزله فی طرف والفلاسفه فى طرف آ خو ٭ 


آنا تسه 


ثالحه لله ألا وأخیرا على کل حال ٠‏ 
وتحف ۵ سبحانه ہے على ما وفق ٠‏ 
ونستخفره س سپحانه س من کل تقصير رقمنافیه » من زله القلم »أو خسطا 
الفپسم أو سو* الحبارة ٠‏ 

ولقد تھ مت فى «فا البحث عصارة جبدی على دی سنوات لوال ٭ 
أرجو أن أكون قد بذ لنت الوسح وفحمت العمل لوجه الله سيحاته وتعالى_ 


مختبة الممتدین الإملامية 


( الفپرس .حسب الترتیب الايجدى ) 


4 


الاشارات والتنبیہات 4 تحشفیق د ٭سلیمان د نیا الحلجعه الا نوسسه ۰ 
دار الممارف بمصسر ¢ 

رساله الفعل والانفحال ۰ 

مه كور بتحقیق الاب الدکتور جور تنوانی ه سحید زايد © الہیئہ ہے 
المصرية الحامه للتاب e‏ 

النباه فى الحكمه الشطقيه والطبيميه والالبیه للشیخ الرئیس ابی على 


موٴلفات الخزالی 58 


4 
0۲ 


(f 


الاتتصاه فی الاعتقاد 6 مکتیه الحسین التجاريه بمصر ‏ الطیمم الاولی ء 
تپافت الفلاسفه تحقيق وتقديم د ٠‏ سليمان دنیا . اللیحه الخاسے ٭ 
دار المعارف پمصسر ٭ 

الشہاداٹان . التوحيد رالنبوه ‏ اشراف توفيق عوضه. القامسسرة 
المجلس الائلی للشئون الاسلاميه 6 بوزارة الارقاف ۱۹۱۱ء 

نقاصه الفلاسفه تحقیق ى » سليمان دنیا - دار الممارف يمصر الطیمه 


الثائیسسه ۰ 
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سو 1136 مس 


0 شرح فصوں الحکم ب الاستانه » المطیحه الممارہ ۱۲٩۹۱‏ ص ء 
۲ المد ینہ الغاضله تألیفد * على د الواحد وافی ب دار (عالم الککب ) 
للطبح والنشر القاهرة ۱۳۹۳د س ۱۹۷م ٠‏ 


)١‏ تتزيه التوآن عن المطاعن ۵ الشرکه الشرتيه للنشر والتوزیع 6 دار الئہضه 
الصديثه بوووت - لهنان ۰ 


۲ شاه القرآن تحقیقیث ۰ ع نان محط زرزور بجامحه د مشق دار التراث» 
هار التراث 


۴ المحيط پالتکلیف جمع الصن بن ادف بن موه » تحقیق المیسسد 
عرص 3 مراجمه ل * N‏ فواد الاصواتی 6 المو“سسة المصرية الہاسے 
للتالیف والانباء والنشر » الدار المصرية للتأليف والتوجمه ٭ 

-* کتاب المغنى فی أيواب النوحید والمد ل الاجزا: الاتیه‎ )٤ 

اعچاز القرآن ( الجز» السادسعشر ) توم نصه على نسختین خطیتمین 
أمين الخولی ه پاشراف د ٭ له حسین سے الجمپورية المربيه الشط - 
وزارة الثتافه والارشاه القوی م. لاد ارة الحامه للثقائہ ٠‏ 

ب التکلیف ( الجز» الحادى عشر ) تحقیق الاستاذ / محمه على النجار» 
۵ ۰ عمد الحلم التجار مراجعه الدکتور/ ابراهیم ‏ كور » اشرف الد کتسور 
يله ےھ 


سه ۱۵ سه 


الموسنة الصریة الحامم للتأليف: والانهاء بالنشر ‏ الدار المسيسسة 
للتأليف والترجسه ٠‏ 


جد التنهوات والممجزات ( الجز* الناسر, عشر ) تحقيق د * محسسو 
أخراف و ٭ ده حسين الموسسه المصرية المامة للتالیف والانبسسساء 
والنشر ‏ الدار المصرية للتالیف والترجمة 
د ب الشرعيات ( الجزه السايع عشر ) حير نصه مصوره راح ء : أميئ الخولى 


ا وف على احیلله د + لله حسين ب وزارة الثقافه والارشاد القوسسی 
الموسته المصریة الحامة للتالیف رائترجمة والطیاعه والنشر ۰ 


۰ 


و . الفرق غير الاسازمیه (الجزء الناس ) تحقیق محبف محید الخشسسوری 
مرا ہے نا ۰ أيرا يم مف کور ىہ اشر فو یف ۰ على حسچن ۰ المواسه المسریسه 
الحامه للتالیذ. والترعسه ٠‏ 


د ٠‏ ایراهم ف کور با شراق لھ ۰ ہل سیو ہے مزارة الثقاضه والارماں 
القوى انقاهرة ۔ منلبحة دار التب المصریة ۳۸۲١ص‏ ب ٦٦۱۹م‏ ٭ 


کپ الفری ڈیم 


۵ الارشاك لامام الحرمین الجیئی بکتبه الخانکی بضر ٭ نشره یطسق 


0۲ أصول الد ین للمند ای دلیمه ال ول باستائھول ۱۹۲۸ء ۰ 
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س١١٦١‏ تب 


٣‏ أصول الدين فخر الدین محيد ين عبر الخطیب الوازی .. راجسسه 
رتد م له لله عد الروءوف سحد © متتبه الکلیات الازهرية ۰ 

يحو الکلام ٭ تاليف سيف الحق الدين ابى المعين النسفى . القاهرة 
مطبحه کرد ستان الحلمیه سنه ۱۹۱۱ ٠‏ 
ی E‏ ودی فتنه الہتور ٠‏ 
التثرى مشب الخانکی ہنی ۱۹۵۰ القاهرة ٠‏ 

7 ب الحقائه النسفیه ۔. النسفی الدلیمه الثائیه س مطیعه صبیح ۰ 

۸س الفیصل فى الملل والفحل بن حزم ۵ الدليحة الاولى سن ۷ ۱ ۱۲ شر ہہ 
المتلیمه الاك ن ۰ 

۹ س المقاصد فى علم الکلام سحد اله ہن التفتازانی لبح الاستانه ۱۳۰۵ 

۲س قالات الاسلاميين وا.نعاند . الصلین تاليف ميخ احل السنه والجیاعسه ٠‏ 
الامام ابی الحسن على بن اسماعیل الاشہری ه الشوفى عام. ۳۳۶ هب 
تظیق محمد مص الدين جد النمید. ‏ الدلیحه الثائیه بلتم العلیسح 
دالتشر یر مشبه الشبضه الصرسه ه 

ام الملل رالتحل تاليف ابی الفتح مح بن عد التريم. بن ابن بكر احد 


الشبر ستانی تق مخف سید یلا » مطبحه صطفی الیابسسی 
العلبى وأولاد ه بسر ٠‏ 


حكتبة المهتدين الإسلامبة 


كأ أ 


۴ س 


لمواقف فی طم الكار تاليف عند الله والدپن التاشی عد الرحسسن 
التاحرق » ملتبه سحد الد ين مد شق ۰ 


نبايه الاقد ام للشپر ستانی تصنید. الشين الامام المالم بد الکریسسم 
الشہر ستائی © ره ححم الفرن جيزم 9 


کب متتلشه + 


۱ سه 


٢‏ ےم 


گا ہت 


8 نج 


الانتتبار والره على اہن الریاندی الملص ٠‏ الخیاط المحتزلی » ابسو 

الحسیی عبد الرحمن بن محه بن شمان ٭ تحثیق : نيبوج ٭ القاسرة 

مطیخه دار التتب ۱۹۲۰۸ ٠‏ 

الابانہ عن ]ول اند ياعه امام ابي الحسن على بن اسماعیل الاشمرى 

تسوه تشی وديا الد ین الخ لیب ٠‏ 

انناءء الہ جنه فى اصقان أدن اذدنه تأليف الحالم الشیخ أح سد 
الہقری المغربى البالکی الا مرى ٠‏ متبه التادرة ب مطبحم الفجالسه 
اليد يده * 

ابن سینا بون الدين رالقلسفه ود غرايه ٠‏ 

أصول الد ين وهو الكتاب المسی محالم أمون الدين - فخر الديسين 
و توش ین مر الخلپپ الرازی ہے رأ عه رتد م له 15 مك لروئوف سعد 
كتبه التلیات الازحريه ٠‏ 

البیان للقاشی الهاتادنی ۰ 


http://www.al-maktabeh.com 


سر( ب 


۷ سب التمپید تى الك على الملحده السطله والرافضه والخوان والمستزله 
ہس تاليف محد بن الطيب بن اباقاانی » تحقيق محمد الخضصسیری 
رآسرین ۔۔ القاحرة ٭ دار الفكر الحربى ٠ ٠۹٤۲‏ 

۸ تاریخ الطبرى ‏ تاريخ الرسل والطوك ہ تأليف أبو جمفر محمد يمن 
جزیر من یژیده بن خالد الطہری 6 تحقیق محمد اہو الفضل ابراەسم 
ب القأدرة ه دار المحارف ۲ م ۰ 

بت تاریخ الخبیس فى آأحوال انفس نفیس الشيخ حسیین ين محف بسسسن 

۰ تاريخ فلاسفم الاسلام ؛ محمد لیفی جمحه‎ ١ 

۲ حانیه ابن الد سوقی على شرح الیصتف على ام البراهین للسنوسی ء 

١‏ الحجج البینات فی اثبات الترامات تألیف: الحافظ ابی الفضل جد 
الله الصديق سلبحة دار التألية. ٠‏ 

5 الخطط القريزيه السماه المواعظ والاخبار بذکر الخطط والاشار - 
تأليف احمد بن على عد القادر بن محمد المعروف پالیقریزی مس 
الشياح ( لبنان ) دار المرنان ۱۹۰۹ء ٠‏ 

06 دلائل النبوه للبيبقى تقديم يتحقيق / عد الرحمن محد عثمان » 
التاشر محف عبد المحسن الكتبى ه صاحب المکتبه السلفیه بالط يثنه 
المنسوره ٠‏ 


مشدبة الممتدين الإملامية 


1 سر 


ہ٦۷‎ 


سم 


اس 


Û 


ہ٥‎ 


سم ٩‏ 1 مت 


الها“ رالد راء ابن التیم الجیزه ٭ تقدیم متحیق /۵ ۰ بحي جميل 
غازی كتبه الد ئی رعلہحتہا جده ب سوق الندي ٠‏ 


رساله التوحید ۶ محیف ده ٠‏ نشو دار المنار پمیر ٭ الطیحنسه 
الحاشره سثه ۱۱ ۱۳ شاه 

رساله فى عم الكلا, ٭ من کتاب نفائس المخطوطات للشويف المرتضى 
شن المقیده الواسلیه ٤‏ لشیخ الاسنام بن تيميه تاليف الحلاسسه 
محفہ ثلیل هراس ب راچعه الاتاث جى الرازق غیفی » مسسن 
منلیوعات الجامحه الاسلاءيه بالمه ينه المنوره ٭ 

د * سلیبان دنیا ٭ دار احياء الكتب العريه 4 عيسى الباپسسسی 
الحلیی زنرکاه ٭ 

عسمه الائهیا* للقتو الوازی ٠‏ 

الفتوحات المكيه فى محرنه الاسراو المالکیه والملکیه ۔ تاليف محی 
الدين اہی عمد الله محف بن على بن محرف بن الحویی الطاسی 
الاد لسى الخاتی که ١١۱۳۰د ٠‏ 

الفاسق ۰ 

كتاب التوحید تألیف محط عبد الوخاب توزین وادد!* الجا سسسے 
الاإسلاميه یالط ينه السوره ٠‏ 

الہاحث المشرثیه لفخر الدين الرازی ٠‏ 
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ہے 6۵ ہہ 


١‏ محصل أنكار المتقد مين والمتاخرین من الحلما* والحکماٴ رالتکلسین ؛ 
تألیف فخر الدین محف بن عير بن الحسین الرازی » القامسسرۃ 
المدلیحه الحسینیه ۱۲۲۳ د ه ويذيله تلخیص لنصر الد ين التلوسی 

۷ النير المبين فى التوسل بالائبیا» والاولیا* الصالحین ‏ چاه 
مجه الرحمن الفرظی الد جوی ٠‏ 

۸.- خدایم المرید لحقید» أهل التوحید وشرحپا عده أحل التونیسسق 
والتسد ید تاليف ابی عد الله محمد بن آحبد محف عيش المالکی 
الشرپی + التادرة مطبحه محید صطفی ۱۳۰۲ ده 

۹ الوح الیحمدی تاليف السیه محمد رشيد رشا منشی* المضسار ء 
الطیمه الخايسه آصد رتا دار المتاير سنه ۵۱۳۷۵ ۱۱۵۵ م 7 


مکتبه وطیته على صبيح رأولاده » 


مختبة المعندین الإملامية 


( ماه ر اليف ) 
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تمہید ی تاریخ القاضى عد الجبار جو وه 


الباب الاول + نظرویة اللبوة 

الفصل الاول ؛ الحدل 

المحثٹ الاول: تعريف المدل ٠۰‏ .مه 
ا - المد ل عنف الاشاعرة ۰۰ ۰ 
پا ہے الهد ل كثفه المحتزله ee‏ ۰ 


٠٠ ب رای الاشاعرة فى صد ور المرعن الله‎ ١ 


ب س مل قب الممترلسسه ۰ ۰ ۰ 


مش سم مف دلب الفا سقسه ہب ٠‏ 
7 7 
الصاح والابلی 4 + ۰ 
9 7 
1 خی مف دنس الا اعرة ۰ + ۰ 
سپا م مق نب الفادسنه 00 وه 


حا سم مذ هب المحئرله ۰ ٠٠‏ 
المحث الثانی : 


حرية الاراد ه هه ۰ 
أولا 0 الجبريسسه ۰ ۰ موه 
با نیا القد ریسسے بب e.‏ 

مل الپ الا شاعرة ۰ ۰ e‏ 


مل هب الممتزله وه ۰ 
متبة المعتدین الإسلامیة 


اسم المشوح 


تفسیر المحترله لبحض الايات التى توهم الجیر ٠٠‏ 


موتف المستزله من القول بالجبر 
مقف الممترله من الکسپ الا *حری 


الہحث الثالث : 


ات یو ×× 
اللدلف لسن 
حتم اللدلف عند المہترلے 
مذلاهر اللطف عند الممتوله 


الفصل الثانى : 


النبوه عند القاس عبد الجبار 
۱ ۷ یج ا ول . 


النہی والرسول 
النبى والرسول فى اللہ 
التبی فى اللفه 
الرسول فى الاشه 
تمریف. النہی والرسول شرعا 
مذ هب الاشاصسوه 
تعريف الثبی والر سول على الفلاسفه 
تعریف القاضى للرسول والنبى 
تحفیب 
شرودل النهسوه 
فيو النيوه والرساله 
شرم النهوه رالرساله عد_القلاسفه 


» ©» 


رب 


رف 


© © 


ری 


رب 


+e 


» © 
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اسم الموضوع الصفحه 
تنسیر الفسفه للمالم الملوی مه عو f‏ 
تفسير الق سفه تلو المحفوڈل ۰ ۰ وه ۰ ۹1 
| لض الانسانيه عند الفا سفت مه وه و» 8 
مذ شب القاشی تیف الجيار تى النبوہ م ۰ 30 ہے 


تحقي 3 ۰ 00 ۰ ؟ ۱۰ 
الك ای : 

ا ترش و صا ۰۷ 

مذ هب الا شاعسسسوة وم من وه ۱۰۷ 

4 الا یط وو یہ وه ۱۰۸ 


مذ حب آنقاشی نی حلم 

مذهب البراهمة فى حكم الرساله  ٠١‏ مه .. ۱۱ 
شبه أليبيد الموجه الى رساله و ۰ 4 ۰ ۰ ۰ +1 
خاتم الانپیسساه 


۱" ۷۲ ۰ وه وه‎ 35 KE 


الفصل الثالث : 

اجھتت الوا لمعيه 
صن إلا : 

بے تحن الیحگسه 009000000 ۱۳۱ 
المحث الثانی : 


حاجه الیشر الى | ہو وء وه ۱۷۹ 
مَتِرة الففتدین ال اة مت 


المبحث الثاني : 


maw 
۱۸۸ عصمه الاتپیس۔.۔.۔ا؛ وه من وه‎ 
۱۹ م صب التأهس .م سى ۰ ۰۰ وه‎ 
۹ مف لب ال ویسےه مھ مع ےھ‎ 

الک تسار 
ذهب اتا سى و ھعھ وه ٢٣‏ 
تحفیسب فی مم وه ۲٢۹‏ 


الہحث الثانی : 


mem 
۰۳ شيه الطاعنین فى تنزیه الائبیا٭ ف می ہے‎ 
۱۰۳ ما جاءفی حق آدم عیه السازم هه مه ده‎ 0 
1۰) موقف التاشسسی و مه وه‎ 

؟) ما اء فى حق آبرات۔سمم جو oa‏ مہ ۷۰۷ 
۷ ما جا فى حن شمیسسب ۶ جم ۲ 1" 
)٤‏ ما جا٭ٴ حول تتے داید وو مه هه 10 
۵)ا ما تا فى حق سلیمسان وو مھ وه ۹۱۸ 
)٦‏ ما با فى حق پوسسسف وو ھء وه ۱۱ 
۷ ما ا* فى حق یحش سوب لل موم ےمم YY‏ 


۸ ما جا*ثی حق نمینا صلوات الله وسازیه ليه هه ۰۰ ۱۳ 
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اسم الموضسسو 


مد 


الپاپ الثانی : 


د ليل | لچم وه 
الفصل الاول : 


ألم تس سوه 
المحث الائل : 


تحریف الممجسسزه 
الممہزہ 2 المتکلمین 
األممجزہ عد التاشی عد الجہار 


شرو المع سسز 
)١‏ كلل الفازسقه 
٢‏ غد التاضى عد الجيار 
الشرط الاول 
الشرد الثانى 
الۂر طالثالك 
الشر ط الرايع 


مکتبة الممتدین الإسلاحية 


۲ 
۲۱۰ 
۲1 
۲۱۷ 
A 


۲ 4 
۲۹ 
Yo 
۲۵ 
Ye 
YoY 
۲٥۱۹ 


أ ہہ انح سا هم مت هه ۱٦‏ 


عفد الا شامسوة ۰ ۰ ۰ ۰ ۰۰ TE‏ $ 
قله آقاض من ا ال فده ےب هه 1۹ 


ا رم الام به 


مف حب الاماعسرة وو مع وه ۲۳1 
‌هب القا2قتیة وو مھ وه ۸٠‏ 
موقف: العام ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۷۲۸۰ 
المرظط الغام.سس | © YAT o‏ 
الشرط الس أت من و وه هو A٠‏ 
تحقيب وھ مھ e‏ 1۸۹ 
البحث انثالك : 


6 ,9بت0 مھ مھ مہ ۱۹۷ 


رای الاماسسرہ فوع وه وه ۹۸ 
رأى | لقأ سى ۰ هم وه 4 ۲ 


المنترون لدلاله المحجؤات وشبمباتوم و a‏ وه ۰ 
الشيمبه الا ولي وه ھء وه ۲۰۱ 
الشبمبه الثائیسه وه مه وه Petr‏ 
الشیبه انثالشسه +ھ هو وه 


۳۰ 6 
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اسم المضوع 


الشيم.» ا لرا په مه 


الہہہه ألا مه +م٭ 
الفصل الكاثى : 


نميه الممجس زه 
الہحث الا ول : 


۷ ۳۶ ۱۳2 
حکم المصسجس زه ۰ 


۰ ليا 


مل شب ا لقاضسسی ۰ 
تسيب مامت 5 


+ه 


انم الثانی 


معجزات اوسيل ۰ 
محجزات رسولفاً الکریسم ۰ ۰ 


أتسام .المحجزات التیےظاہرت۔علی الاثبيا».. 


عثف التاضمسسیٰ ۰ 
وجه الاغجاز نی افقیآن التريم ۰ 
بذ اهب الحلما» فی وجة اعجاز القران .۳ 
مقف القاضی من مذ اهب النلشاه 7 
) ب من القول بالظراٹا ٠‏ 
ب م من كوله تایه للام القدیم ۰۰ 


مکتبة المعتدین الإسلامیة 


ليد ليا 


۶ ليا 


eo 


»* © 


۰ ۰ 


اس 


۵ نما 


+ 


۲۹۹۲ 


۳۱۳ 
۳۱۰ 


۳۳ 
۳۳۵ 


fo 
Tit 
نو‎ 
۳۰ 
او‎ 
رگ‎ 


| ینم الصفجه الصفحه 


جب من عه م الا نتادة. والتتاقض ‘SOS‏ ۸ 
ىه امن القول پالاتبار عن اليو ۰۰ 2٠١‏ .. ۳9۰ 
وجه اعجاز القرآن عند القاضی ہر رج ror‏ 

الفصل الثالث 

الوی 
تعريف الوص لخه شرا و موی وه ۳۰1 
الوص فى القرآن الکریم 0 ۳9۹ 
الوحی عند القدسشسسه دو مع وه ۳۹۰ 
الوص عنه القاضى عد الجيار مه ٠٠‏ ہے ۳1۸ 
تمقیب و مه وم ۳۷۱ 

المحث الثانی : 

mae 

اکان الوحسسى وى فيو وه دي ب 
شبه الطاعنین فى الوص هه مھ وه ۳۸۰ 
موٹف الالماصہسسسرہ فھ وم وه ۳۹۰ 
موقف القاضشضسسےس و موم ده ۳۹1 
الخاتسسه و ھھ* مم 45 
صاه ر البحث وم ھعھ وه ۱۳ 
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